आरस्थक साध्य १!९॥१ 


करके जाना हआ अर्थात्‌ ज्यों का त्यो न उलटा (जाना हुआ ) | 
तत्व होता हे ॥ कि... 
प्रक्ष-कैसे परले (अर्थात्‌ूअसत) की प्रमाण से प्रतीति होती हे ? 
उत्तर-“( प्रमाण से) सत के प्रतीत होते हुए उस ( असतू ) 
की प्रतीति न होने से, जसे प्रदीप से” । | 
जसे दीप जो कि दिखलाने वाला है उस से जेथ ददोनके ? 
योग्य बस्तु जानी जाती है, तब उस की नांड जो नहीं जानी जाती, 
वह ( वहां ) नहीं है । क्योंकि यदि होती, तो इस ( रद्यमान) कीं 
नाड प्रतीत हो जाती, प्रतीत न होने से नहीं है ( यह सब जानते 
हैं ) | इसी प्रकार प्रमाण से सत्‌ ( भाव पदाथे ) के ज्ञात होते हुए 
जो बस्तु विज्ञात नहीं होती, वह नहीं है, यदि होती, तो इस 
की नाई विज्ञात हो जाती, विज्ञात नं होने से नहीं है (यह निश्चित 
|. होता है) | सो इस प्रकार सतू (भाच पदार्था ) का अक्कादाक, रमाण 
९ अश्वत्‌ ( अभाव ) को मी प्रकाशित कर देता है । अब जो खलू 
है, वह सोलह प्रकार का झेखलाबन करके उपदेश करेंगे । 
सूत्रावतरणिका-र्‍ये जो खतू के भेद हैं | इन-- 


प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजन दृष्टान्तसिद्धान्ता- 
वयवतर्क निणेयवादजल्यवितण्डाहेत्वाभासच्छळ 
जातितिग्रहस्थानानां वतज्ञान्नान्निःअ्यसाधि 
गमः॥१॥ | >> 


प्रमाण, प्रमेय, सशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, 
तके, निणय, वादः जट्प, वि. पडा, हेत्वाभास, छल, जाति और 
निग्रहस्थान, इन ( पदाथों ) के है. जन से निःश्रयस Kk प्रम 
कल्याणःमोक्ष ) की प्राप्ति होती है... PE 
भाष्य-निर्दश# में जो बचन है, उस के अनुसार (प्रमाण ० 


९. से 
# नाम माच से पदार्थ का कथम उद्दंश कहलाता है, ज़ १. 
सूत्र में प्रमाण आदि १६ पदार्थों का उद्देशा है । उदिष्ट कै मेद दिख- 


>> 
व. 


घर 


क 


क ) 
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_ पक तश \ ~ द 


€ न्याय माध्य | 


। निग्रह श्थासानां का ) विग्रह करना * च ' के अर्थ से उन्ह समास 
है# 'शमाण...निद्रह स्थानानां तत्व यह शेष ( सम्बन्ध ) में षष्ठी 
हे 'तत्त्वस्य ज्ञानं निःभ्रयश्याधिगमः ' ये दोनों षघिये कर्म में हैं| । 

ये इतने (=१६ ) सत्‌ पदाथ हे । इन सब के अविपरीत 
(न उलरेन्यथाथे ) शान के लिए यहां इनका उपदेश है | सो यह 
पूण रूप मे शास्त्र का प्रतिपाद्य विषय उद्दिष्ट हो चुका जानना 
चाहिये । ( इन में से ) आत्मादि जो प्रमेय है ( ९ में ) उस फे तत्त्व- 
ज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति होती है यह बात इस से अगले सूत्र (२) 


छांना निदेशं कहलाता है, जेसे सूत्र ६ भे प्रमाणों का और सूत्र ९ 
में प्रमेयो का निदेश है। निदेश का प्रसिद्ध नाम विभाग है (विद्वाष 
देखो सूत्र ३ का अवतरण भाष्य ) 


*चार्थडन्छः (अष्टा० २।२।२९ ) से इतरेतर योगडन्द है । 
छन्द में खारे पदार्थ प्रधान होते हें, इस से प्रमाण आदि सारे ही 
पदार्थो का तंत्त्वज्ञान मोक्ष का हेतु है, यह अभिप्रेत है । आत्मादि 
१२ प्रम्नेयों का तत्वज्ञान तो साक्षात्‌ मोक्ष का हेतु है। और प्रमाण 
आदि फा तत्त्वज्ञान प्रमेयों के तत्त्वज्ञान का साधक है, इस लिए 
^ परस्परा से मोक्ष का हेतु है ।. 


प्रमाण... निग्रहस्थानांनां' इस सूत्र का विश्रह करने मे विभक्ति 
तो सब मे-ढन्ळ होने से प्रथमा ही होगी । पर वचन. निदेश सूत्रों 
\ कक भनुसार देना चाहिय । जसे प्रमाण के निदेश (३) में “प्रमाणानि 
आह वचन दिया है, और प्रमय.के निदेश (९). मे. ' रभयं ' एक 
बच्चन दिया दै। वही वचन इनः के -चिग्रह में देना। इस. प्रकार 
विग्रहे पेला होगा । समला रे अकन तमियं च शयश्च प्रयोजनं च 
दृष्टान्तश्ः सिद्धान्तश्च अव -तकश्च निर्णयश्च -वादश्च जल्पश्च 
चितंण्डा च हेत्वाभासाइच छ च जातयइच निग्रहस्थानानि च 
तानि, तथा» तेषाम्‌ । बह वचन)वा एक वचन. देने का प्रयोजन जो 
निदेश में है; बंही यहां उद्देश व जानना 
१ षष्ठी षे ( म० २। ३५० )) ¡ कतेकमेणोः कृति (२।३ ६५) 


है. 
र 


~? 


पदार्था का उदेश १।१।१ ७ 


द्वारा अनुवाद की गई है#। अर्थात ( १) हेय (२) हेय हेतु (३) 
अत्यन्त हान (७ ) हान का उपाय, जो प्राप्त किया जा सके, ये 


' चार जो इास्तरप्रतिपाथ्य विषय हे, इन. को यथाथ जान कर मोक्ष 


को .पा लेता है । 


प्रश्‍न- इन ( प्रमाण आदि ) में सशय आदि का (प्रमाण ' 


प्रमेय से ) अलग कथन निष्प्रयोजन हे, जब कि सशय आदि यथा 


अस्भव प्रमाणों और प्रसेयों के अन्तभूत हुए अलग ( पदार्थ ] नहीं 


रहते] । 


-अन्लगेस आ जाल्ले हें । 


% इस सूत्र में जो तस्वज्ञान से मोक्षप्राप्ति कही है, उस का 
“जिस प्रकार आत्मादि के तत्त्वज्ञान से मोक्ष होता हं यह अगले 
सूत्र में अनुबाद हे । 

† हेय, हेय हेतु, हान, हानोपाय | चार हरएक अध्यात्म 
शास्त्र का प्रतिपाद्य विषय हैं । हेयन्त्याग के योग्य दुःख हे, जो 
कि प्रतिकूल लगता है। हेयहेतु अर्थात दुःख का हेतु मिथ्या ज्ञान 
हे, हान=त्याग, अर्थात्‌ दुःख का त्याग, यह लक्ष्य हे । पर यहा 


दसा हान अभिप्रेत नहीं, जो थोड़ी देर के लिए हो, जेसा कि | 


संसारी जीवों को भी कभी दुःख और कभी दुःख का हान होता रहता 
हे। किन्तु ऐसा हान अभिप्रेत हे; जिस से पीछे फिर दुःख हो ही नहीं 
इस लिए, हान आत्यन्तिकसदा का कहा है । हान का उपाय 
तस्वज्ञान है । मनुष्य का काम उपाय का अनुष्ठान हे, फल आप ही 
उत्पन्न हो जाता हे | पर उपाय ऐसा चाहिये, जो मनुष्य की पहुच 


के अन्दर हो, इस लिए कहा ह-उपाय, जो प्राप्त किया जा सक्के। . 


| प्रमेय का तच्वन्नान ही मोक्ष का साधन हे, ओर प्रमेय का 
तत्त्वज्ञान प्रमाण के तत्त्वज्ञान के अधीन हे, इस लिए प्रमाण ओर 


pH १ ७ 


प्रमेय का अलग कथन तो सप्रयोजन ह । पर सशय आदि का 
अलग कहना निष्प्रयोजन है, क्योंकि वे प्रमाण वा प्रमेय के ही 


लेड 
धि 


ी | ® 
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द व्यय भाध्य । 

उशर्‌--यह सत्य हे। पर ये चार विद्याएं अलग २ घस्थानों 
घाली प्राणघारियों की भलाई के लिए उपदेश की गइ हैं,% जिन 
मे से चोधी जो आन्वीक्षिकी दश वह यह न्यायाविद्या दे। इख के 
अलग प्रस्थान संशय आदि पदार्थ हैं। सो इन के अलग कथन के 


बिना यह अध्यात्मविद्या मात्र हो जाय, जसा कि उपनिषदे हें । 
इस कारण सहाय आदि पदार्था छारा यह ( न्यायविद्या, अध्यात्म 


बिद्या से) अळग चलाई जाती हे।-। 4 


( इस प्रकार सांझा उत्तर देकर अब एक २ करके सशय 
आदि का न्याय मे उपयोग दिखलाते हें ) । वहां ( दुसरे को सम- 
झाने के लिए ) न्याय-( अनुमान का प्रयोग ) न तो अज्ञात अथ मे 
होता हे, और न निर्णीत अर्थ मे होता है, किन्तु संदिग्ध अर्थ में 

LUI OD र 


» होता है। जेसाकि कहा हे- संशय उठा कर पक्ष प्रतिपक्ष दारा «| 


अथे का अवधारण निणेय का अवधारण निणय (कहलाता ) है (२।१५।४१ ) (इस 


सूत्र में विर्य का अर्थ हे विमश उठाकर) बिमदी=संशंय । पक्ष 


त #% चार विद्याएं-त्रयी, वार्ता, दण्डनीति ओर आन्वीक्षिकी 
“इन मे से घम ओर आत्मादि के स्वरूप का उपदेश त्रयी का विषय 

हे । खती व्यापार आदि जीचिका के उपदेश वार्ता का, राज्यशासन | 

_ दण्डनीति का, ओर प्रमाणों से परीक्षण आन्वीक्षिकी का विषय हे। 
† अर्थात्‌ त्रयी का काम आत्मा के स्वरूप आदि का वणन हे । 
आन्वीक्षिकी का काम उन पर होने वाळे संशय ओर आक्षेप मिटाना 


हैं | सो युक्तियुक्त विचार मं अपना सिद्धान्त वादी के मन में बिठा 


प्रतिपक्ष का होना न्याय की प्रबृत्ति हे (दोनों वादी अपने पक्ष | 


दे, और स्वयं किसी के धोखे में न आण, इस बात की शिक्षा देना ,. 


} 
| आदि कै तत्त्वज्ञान के बिना नहीं हो सकती, इस लिए संशय आदि 
$ | इस का अलग प्रस्थान ( प्रतिपाच विषय ) हें । 


र 
र hb 


h 


आन्वीक्षिकी का काम हे । ओर. यह बात संदाय प्रयोजन दृष्टाग्त 
४ 


3 


~ 
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टू श्‌ व है { - डू न | 


डं 
|| 
| 
| 


पद्ाथो का उददेश द, 


के साधन आर प्रतिपक्ष के खण लिए अनुभान का प्रयोग 
करते हैं १ अर्थ छा अवधारण निर्णय है, वटी (उस अर्थ का ) 
तत्वज्ञान हे ( यह सूत्ाथ हुआ )! अब यह ओ, ' यह क्या है ? 
इस प्रकार बस्तु का विचारमात्र अनि इचतजआान खप है, यह 
ज्ञान | विशेष होने से ( बुद्धि रूप ) भय के अन्तरत होता हुआ 
इस प्रयोजन के छिए% अलग का 


टर 


प्रयोजसू*अब प्रयोजन (कहते हे) जिस से प्रेरा हुआ प्रवृत्त होता हे 
वह प्रयोजन हे, अर्थात्‌ जिस अथ को: पाना वा त्यागना चाहता 
हुआ कम का आरम्भ करता है, ( वह प्रयोजन हे )। इस उूर्वोक्त 


प्रयोजन से सारे प्राणी सारे कम ओर सारी विद्याएं व्याप्त हैं (सच 


/८ व 


, की प्रदृक्ति किसी प्रयोजन से ही होती हे.) । प्रयोजन के सहारे ही 


न्याय की प्रवृत्ति होती हें । . \$ 
प्रशन-अच्छा तो यह न्यां क्या हैं ? 
उत्तर-प्रमाणों से अथ का परीक्षण न्याय हे! | अथात्‌ प्रत्यक्ष 


आर आगम के आश्रित अनुमान (.न्याय ) हैं। वही अज्वीक्षा दें । 


प्रत्यक्ष और आगम से देख हुए का फिर (अनुमान द्वारा) सिद्ध करना 


* स्याय की प्रवृत्ति के लिए | क्योंकि असंदिग्ध अथे भे न्याय 
की प्रवृत्ति नहीं हुआ करती | हारी जब साक्षात्‌ सामने खड़ा हो 


_ तो बुद्धिमान्‌ पुरुष चिधाड़ से उस का अनुद्गान नहीं करते (वाचस्पति) 


१ न्यास अलुसान का नाम हे। अनुमान मे परीक्षा करदे अर्थ 
की सिद्धि की जाती हे । परीक्षा प्रत्यक्षादि प्रमाणों से होती हे, 


जैसे अश्वि की सिद्धि में, जब यह प्रतिज्ञा की, कि पर्वत में अज्ञि हैं. तो 


यह शब्द प्रमाण हुआ, जब रसोइ का उदाहरण दिया, तो बह. 
प्रत्यक्ष प्रमाण हुआ, जब ' जस रसाइई घूम वाला हं, वसे यह पवत, 


-"यूम बाला हैं, एला उपनय कहा ता यह उपमान हुआ। सा प्रत्यक्ष 


उंधसान ओर शब्द इन सब प्रमाणों से परीक्षा करके अभि को 
सिद्धि की गई । इस प्रकार समस्त प्रमाणो के व्यापार से अथ 
का निर्यय करना न्याय हे । | 
> 


| 


a 
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ब 


शा” 


न्याय साध्य | 


»८९* 
£6) 


अन्धीक्षा हे। अन्वीक्षा स जा प्रत्र्त हाता ह, वह आन्वाकषका 
न्यायविद्या न्यायशास्त्र हैँ। ओर जा. अनुमान प्रत्यक्ष चा आगस 
के विरुद्ध हा, बह न्यायासासक ह। 

: ८ उस मां वाद ओर जलप सप्रयोजन हें। वितण्डा की परीक्षां 
की जाती है! ( कि सप्रयोजन है, वा निष्प्रयोजन )$ वितण्डा से 


% प्रत्यक्ष विरुद्ध अनुमान, जसे-अग्नि ' उष्ण नहीं, | क्योंकि 

> >> CEN ग 

उत्पत्ति वाली हें। जो २ वस्तु उत्पत्ति वाली हे वह २ उष्ण नह 
असे घडा । घेसी ही यह अभ्नि हें । इस लिए यह उष्ण नहा । 


यह न्यायाभास है. - क्‍योंकि प्रत्यक्ष के विरुद्ध हे, स्पश स अञ्चि 
. उष्ण प्रत्यक्षसिद्ध हें । आगम विरुद्ध, जेसे कापालिकों का अनुः 


मान । मनष्य की खोपड़ी शुद्ध हें, क्योंकि हड्डी हं; जो २ हड्डी 


. होती ह, वह २ शुद्ध दाता ह, जेल राख । खोपडी भी हड़ी हं, इस 


>” 


लिए यह शुद्ध हे। यह इस लिए न्यायाभास ह, कि 'यह शुद्ध हें, 
और वह,अशुद्ध हे, इस वात का निश्चय ही जब मन्वादि आगम 


खे हुआ, तब उस के विरुद्ध अनुमान खड़ा.नहीं हो सकता ! 


+ उस मेङन्याय मे, दूसरे से वाद विवाद करने मं जा न्याय 


का प्रयोग किया जाता हे, उस न्याय मे, चाहे वह शुद्ध न्याय हा, 
पधा न्यायाभास हो | 


+ प्रयोजनं को न्याय को प्रवक्ति का आश्रयं बतलाया हे । इस 
पर यह आशंका. उत्पन्न होती हे, कि विवाद तो वितण्डा से भी 


प्रवृत्त होता हे, और वितण्डा होता निष्प्रयोजन ही हे, क्योंकि उस 


'ले वतण्डिक किसी सिद्धान्त की सिद्धि का प्रयोजन नहीं रखंता | 


क्योकि वह कोइ अपना सिद्धान्तं स्थापन ही नहीं करता | इस 


आशंका के उत्तर में वितण्डा की परीक्षा आरम्भ करते हैं । 
परीक्षा करते हुप भाष्यकार वह मार्ग बतलाते हैं, जिस से 
तण्डिक से बातचीत निष्प्रयोजन न रहे, और यदि वह उन्मत्त 


की तरह किसी भी: कुछ पर न आए, तो उन्मत्त की नाई ही उसकी 


उपेक्षा कार देनी आहिय ॥ 
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ह का .उद्धेश । ११ 


—_ २७ 


बृत्त पुरुष वेतणिडक कहलाता हे । उस से ( दूघरे के पक्षखण्डन 


का ) प्रयोजन पूछो, यदि वह स्वीकार करे, ( कि इस स म यह 
सिद्ध किया चाहता हं.) तब वह उस का पक्ष हे, वह उस का 


सिद्धान्त हे, इस प्रकार वह वेतण्डिकपन को त्यांग देता हे । और 
य॒दि नहीं स्वीकार करता है, तव न यह टॉकिक न परीक्षक उह- 
रता हे ( अतएव उन्मत्त की तरह उपेक्षा कर देने के योग्य हे.) 
और" यदि परपक्ष का प्रतिविध जितलाना ही अपना प्रयोजन बतः 
लाता है,तो यह भी बेसी ही बात है। जितळाने वाला, जानने वाला, 
ज्ञानं का साधन और जेय इस (चतुपेगे ) को यदि स्वीकार करता 
है, तब घेतण्डिकपन को त्याग देता हे, यदि नहीं स्वीकारे करता . 
है, तौ ' पर पक्ष का प्रतिषेध जितलाना मेरा प्रयोजन है” यह उस 
का कथन अनथक ठहरता है । वाक्य समुदाय ( जो पक्ष की ) 


* अब बह वेतणिडक दल, जो यह मानता था, कि प्रमेय पदार्थ 
परीक्षा मं न सत, न असत्‌, न सदसत्‌ सिद्ध हो सकते हें। अतएव 
वे अपने ऊपर किसी भी पक्ष की सिद्धि का भार न लेकर परपक्ष 


का खण्डन ही अपना प्रयोजन बतळाते हे, उन से भी यह स्वीकार 
करवां, कि तुम जो यह वतळाते हो, कि संव वस्तुएं 
अस्िद्ध हैं, 'यह बात तुम कह ही नहीं सकते, जब तंक इन 


चार. को सिद्ध न मानो, एक तो. अपने आप को; क्योंकि “स्वय- 

~ अशिद्धः कथमन्यान्‌ साधयेत्‌ ' जो आप ही अखिद्ध है, वह दूसरे 
की क्या सिद्धि करेगा । दूसरा जिस को लुम जितलाना चाहसे 
हो, क्योंकि यदि वह भी असिद्ध हे; तो फिर बतछाते किस क्रो 
हो । तीसरा, वह प्रमाण, जिस.से सव पदार्थो को असिद्ध सिद्ध 
करते हो, चौथा वह साध्य, जो सिद्ध करते हो। यह चारो सिद्ध 
माने, तव वह बात करने के योग्य उहरता हे, पर इस का पक्ष खण्डित 

9 जाता है, न माने तो उन्मत्त वत उपेक्षणीय हे । bas 

| अव. यह सीधा उपाय बतळते हें, कि पक्ष स्थापना से हीन 

, वाक्य समुदाय वितण्डा है । उस वाक्य समुदाय का जो तात्पर्य 

है, यह उस से मनवालो, यदि मान ले, तो बही उस का पक्ष ठहर 


गया, उस की सिद्धि का भार उस पर डालो, न माने, तो उन्पन्त 
, बतत उपेक्षणीय है 
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थापना से हीन हों, वह वितण्डः कहछाता है । उस / वाकय समु- व 
क्र ः दे बह स्वीकार कर रेला हे,तव २ 
बाहिये, ओर यदि नहीं स्वीकार 


Agfa 


रएुलाय ) प्रलाप सात्र (निरा बकवास) 
, वितण्डापन निड हो जाता है ( अर्थात तब उस 
को त्याग ही देना चाहिये ) | 


प 


-इंग्राश्व्ञव हष्टान्त (कहते हैं) । प्रत्यक्ष का घिएय पदार्थ दृष्टान्त 
होता. हे,% अर्थात्‌ जिस में लौकिक ओर परीक्षेकों का अनुसब रुक 
नहीं जाता । वह प्रमेय है ( इष्टान्त प्रभेय ही. होता है, क्योंकि 
प्रमाण से निद्चिचत ही दृष्टान्त दिया जाता हे) उस का अलग 


na Ae 


NS टल 


कशल (इस लिए हे, कि) उस के सहरि पर हैं अनमान ओर 
आगम दृष्टान्त के होते हुए अनुमान ओर आगर होते हैं, न होते 
इण नहीं होले । दृष्टान्त के आश्रय पर न्याय ( पक्ष प्रतिपक्ष ) की 


A TH PTT Se 


प्रवृत्ति होती हे । अर्थाद रृष्टाल्त के विरोध से पर पक्ष का प्रतिषि 
कहा जा सकता हे ओर इष्टान्त के मेळ ले स्वपक्ष सिद्ध क्रियाजा « 
सकता हे । नास्तिक भी दृष्टान्त को स्वीकार करता हुआ नास्ति- ८ 


og 


oa “पर gt 


ऋ हृष्ट का अथ हे देखा हुआ | सो इष्टान्त पद्‌ की व्याख्या हुई 
प्रत्यक्ष का विषय पदाथ । प्रायः रष्टान्त होता भी ऐसा ही रा... 
यह नियम नहीं, अनुमानगस्य और आगमगस्य पदार्थ भी दृष्टान्त । . 

` रूप से कहे जाते हैं । सूच कार भी २। १।६८ में आगमगस्य सन्जा- 
युवद के प्रामाण्य को, ओर ३९७६ भ अनुमान गस्य अणुद्यामता 
को, दष्टान्त रूप से कहेगे। इस लिए अभिप्राय यह है, कि दृष्टान्त 
ऐसा दीया चाहिये, जिल में वाढी प्रतिबादी का मतभेद न हो! 
राहे फिर प्रत्यक्ष इष्ट हो, वा अतुमानगस्य हो वा आगसगस्य हो । 
इस अभिप्राय को लेकर कहा हे, जिस में लौकिक परीक्षकों का | 
अनुभव परस्पर विरुद्ध नहीं अथात्‌ बिचार में जो भाग ळे रहे हे 
लाई निरे टोकिक, चाहे निरे परीक्षक, चाहे मिले जुळे लोकिक,. 

परीक्षक इन का मतभेद नहीं । 


वला नी 
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ह को त्यागता है, ओर यदि स्वीकार नहीं करता, तो किस 
साधन को लेकर दुसरे का खण्डन कर सकेगा । सो खोल कर 
बतलाए गए दृष्टान्त के सहारे पर कहा जा सकता हूँ कि ' साध्य 
के सहश होने से साध्य के घर्मा वाळा दृष्टान्त उदाहरण होता हे । 
और उस फे उलट होने से प्रत्य॒दाहरण होता हे (१।१।३६-३७ ) 
१८ खिद्धान्त--' हे यह' इस प्रकार स्वीकार किया अर्थ सिद्धान्त * 
है। बह प्रमेय डे उस का अलग कथन (इस लिप है, कि. 


आपसमें , समिन दरों. के होते. इए ही वाद जटप वितण्डा प्रवृत्त - 
होते हैं, अन्यथा नहीं | अवयव-साध्य अर्थ की जितने शब्द समुदाय SS: 


: ५ में सिद्धि समाप्त होती हैं (जितने शब्दों के कहने से वस्तुतत्त्व 
का निश्चय होता हे) उस के पांच अवयव ह-प्रतिज्ञा भादि। 
( वाक्य) ससूह की अपेक्षा करके अवयव कहे जाते हळू | उन म ' 
| से, प्रमाणो को मिलाने वाळा आगम प्रतिज्ञा है. | अनुमान का 
[धन हेतु है । प्रत्यक्ष उदाहरण हे | उपमान उपनय हे | सब का 
एक अर्भ के मेळ घे सामथ्ये दिखलाना निगमन हे । खो यह परम 
| न्याय $ हे। इस से वाद्‌ जटप वितण्डा भक्त होते. दे, अन्यथा 
नहीं । इन के आश्रय हे तत्त्व की व्यवस्था (तत्व का पता लगाना 
` | पांच अवयवों वाळे वाकय के अधीन है) सो ये अवयच शाब्द विशेष 
होने से ( अथेरूप) प्रमेय के अन्तभूत इप उक्त प्रयोजन के लिए 
अलग कहे हे ।॥४८ Le I:  .. 
| श्र अवयव द्रव्य के होते हैं, और न्यायवाक्य शब्द होने से 
गण हैं, तथापि अवयब समुदाय का एक दशा होता हे. इस लिए 
| वाक्य के एकदेश होने से तिजा अधदि भी अवयव कहे जाते हे । | 
| आगम प्रतिपा अथ ह हलु सं सिद्ध करने के छिए 
प्रतिज्ञा में र्क्खा जाता है, इसलिए 'आगम प्रतिक्षा हे. कहा । 
उसी प्रतिज्ञात अथे को हेतु ( अनुमान) और दृष्टान्त (प्रत्यक्ष) द्वारा 
सड करते हें इसलिए आगम प्रमाणा को मिलाने वाला कहा । 
| ' ] प्रत्यक्ष उपलक्षण हे, अर्थाद्‌ उढ़ अनुभूत । 


§ प्रतिवादी को जितळाने का पूरा साघन हे। 


+ 
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हे है, किन्तु प्रमाणा का सहायक हुआ तत्त्वज्ञान के लिए स! प्रमाणों का सहायक हुआ तत्त्वज्ञान के लिए सम्रथ होता 
_है# उस का उदाहरण ( जसे ) ! क्या यह जो जन्म है; यह 
किसी ऐसे कारण से हुआ हे, जो उत्पत्ति वाला है, वा (फसे 
कारण से: (हुआ हैः) जो उत्पत्तिः वाला नहीं है। इस प्रकार एक 
अज्ञात विषय में कारण को संभावना से फुरना फरता हे, कि जन्मः 
यदि किसी ऐसे कारण होता है, जो उत्पक्ति वाला है, तब तो उस 
कारण कें उखाड़ने से जन्प का अभाव ( होकर मोक्ष) हो छकता 
है। पर यंदि वह ( ज़न्म का कारण ) उत्पत्ति. वाला नहीं, तत्र 
(बह नित्य हुआ, ऐसे ) कारण का उखाडूना अशक्य ,होने से, 
जन्म का उच्छेदे असंभव है । ओर यदि अकस्मात्‌ ( बिना कारण) 
ही ( जन्म ) हुआ है, तव जो अकस्मात्‌ 'होगया हे, वह कभी 
निडत्त ही नहीं होगा, क्योंकि उसकी निवृत्ति का कारण कोई नहीं 
बन सकता, तब भी जन्मका उच्छेद नहीं बनेगा, इस्त तके विषय / 
में (अर्थात्‌ जब तर्क नें यह सिद्ध कर दिया, जन्म कां कोई कारणं 
अवश्य हो, और हों भी उत्पत्ति वाळा, तभी जन्माभाव रूप मोक्षं 
संभव है; अन्य था नहीं, तब ) “ कमे जन्म का, निमित्त हें ' ईस 
बात की सिद्धि के लिए प्रद्रत्त हुए प्रमाणों को तके सहायता देतां 
है । तत्वज्ञान का. जो. विषय है, उस को ( मिथ्याज्ञान के विषय से) 
अलग करदेता है, इस लिए तके तत्वज्ञान के उत्पन्न-करने में समर्थ | 
होता हे.। सो यह ऐसा ( प्रमाणों का सहायक ) तर्फ वाद में 
प्रमाणा के साथ मिल कर किसी अर्थ के साधुन चा खण्डन कें 


लिए कहा है, यद्यपि प्रमेय के अन्तर्भूत हे ( तंकं ब॒ुद्धिविशेष होने | 
से प्रमेय हं ) 


. निणय-निणय तत्त्वज्ञान हे, जो कि प्रमाणों का फल है इस | 
के साथ वाद का अन्त होता है. ( तत्व का निणेय हो जाने पर 


ERS Ts || 


क प्रमाण संचाई को फेसला कर देता है; तके उसी का 
#सच होना बतळाता हे, इसी लिए प्रमाण सें अलग हे। | 


a 
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ly 
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"चक 


ह का उद्ददा | १५ 


ल Te शि 5 
वाद मिट जाता है )। इस की रक्षा के लिए होते हैं, जल्प और 
वितण्डा...( देखो ४.। २। ५०.) । तके ओर निर्णय ये दोनों लोक 
व्यवहार को-चलाते हैं ( सव कोई अपने २ व्यवहार में इन्हीं की 
सहायता से किसी को.त्यागता और किसी को ग्रहण करता है )। 


de Nn Lom | ७ ३ 


(दंज्वाद एखा वाक्य समूह हे, जिस में वादी नाना ( दो 
वा अधिक ) हों, हरएक साध्य के लिए. साधन हो, ओर अन्त त्रेः . , 
दोनों (वा बहुतों ) में से. एक साध्य का निर्णय हो । ( यह वाक्य . 
समूह होने से शब्द प्रमेय के अन्तगत हुआ ) जटप. बितण्डा से 


a 


अलग करके ) पहचानने के लिए अलग बतलाया हे । अलग पह- | ॥ 6? 
चाने हुए से जब व्यवहार होता है, तो वह तत्वज्ञान के लिए होता । ९६ 
है। बरादबिशेष जो जल्प ओर वितण्डा हैं& वे दोनों तत्त्व क | 
जो निइचय है, उस की रक्षा के लिए होते हें. ( ४। २। ५० ) यह 


ड़ हे |] 


कहा ' 


> 


हेत्वाभास छळ जाति और त्रिग्रर्हस्थान-हेत्वामासों का 
निग्रह स्थानों से अलग इस लिए उद्देशा किया है, कि वाद म॑ हेत्वा- 

“ आसो ( के बोलने ) की. अनुज्ञा होगी। । और जट्प तथा वितण्डा 
मे निग्रह स्थानों ( के बतलाने ) की ( अनुज्ञा होगी) । छर, जाति 
और तिश्रएस्थानों का ( शब्द प्रमेय के अन्तभूत होते हुए भी ) . 
अळग उपदेश पहचानने के लिए है। पहचाने गए. छल जाति निग्रह 


गे 


EN =e € 
स्थानों का अपने वाक्य मे त्याग, ऑर दुसर क वाक्य म. पयेजुयोग 


RR EOS NOU १८ 5. INN E SI NN, का 


| 


ong Sm 


~ 
A’ 
श्र 
=] 
S, 
के 
2 
व 
A 
Rt 
x५ 
al 
Dd 
PY, 
4 
र्ग 
श्व 
2 
श्र 
। 4 
4 
त्र 
| > 


Me 


+ ऐसा वाद, जिस में छल जाति निग्रह स्थान का प्रयोग हो, 
वह जल्प है, और जो प्रतिपक्ष/की स्थापना से हीन हो, वह 


छः 


ESS > हि णडेन्ह : 


~ 


३ + वाद तत्त्व की जिज्ञासा से प्रशरत्त होता है, इस लिए उस में 
र॒ छल जाति निग्रह स्थानों का प्रयोग नहीं होता, पर हेतु बुद्धि से 
(न कि धोखा देने की नियत. से) हेत्वत्मासो का प्रयोग होता है । 


र.) मेनों में र ल होला हे, तभी वका / 
क्योंकि दोनों में एक का हलु भस<धलु होला हैं; तभी बुह्ल र 


है| - ळर 
) 


३ 
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६ याय पाष्य | 


प्रयोग करेगा, तो अपने लिए उस का समाधान सुलभ होगा, ऑर 
स्वयं उस का प्रयोग करना आसान होगा# । 
ऐसी यह आन्वीक्षिकी विद्या प्रमाण आदि था द्वारा 
विभक्त हुई--“ ( चारों ) विद्याओं का उदेश वतलाने में { अन्य) 
सारी विद्याओं का प्रदीप, सारे कर्मा का उपाये और सारे घमो 
» का आश्रय कही गई हां, 
ऐसा यह तत्वज्ञान परम कल्याण की प्राप्ति के लिए ( चारों 


द्‌ 
भ 


` _ चिद्याओं में ) उस २ विद्या के अनुकूल जानना चाहिए । यहां 


( आस्वीक्षिकी में ) तो अध्यात्मविद्या प्रकरण में जो ) आत्मा 
आदि का तत्वज्ञान ( कहा हे. वह तत्वज्ञान अभिमत ) हं, पशम 


« कल्याण की प्राप्ति छे मोक्ष की प्राति अभिप्रेत हे । 


(प्रश्‍न) अवतराणका-अच्छा तो बह निःश्रेयस कया तस्वज्ञान के! 
अनन्तर ही हो जाता हे? ' नहीं, यह उत्तर हे ( प्रश्‍न ) को फिर 
क्या होता है ( उत्तर है तत्त्वज्ञान म 


/ दुःखजन्मंप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानासुस्तरो-. | 
स्तरापाये तदनन्तरा भावादपवगः ॥ २ ॥ | 
५ बॉलर 


कळक ] 


*दुसरे से प्रयोग की दुइ जाति के पकड़ने पर जब ग्राइिसस्य पूछ 

, कि केसे जाति हे, ओर कोन सी जाति है, तथ जाति का जानने 

- वाला कह सकता हे, कि इस प्रकार जाति हे और अमुक जातिं 
हे, इस प्रकार कहना आसान होगा ( उड़द्योतकराचा्य ) । 

† न्याय से परीक्षित प्रमाणों के आश्रय ही हरएक विद्या, अपने * 

प्रमेय विषय का निर्धारण कराती हे, इस लिए न्याय सच विद्यार्थ 

का प्रदीप हें । कमे करने में न्याय यथाथ उपाय का निर्धार 


- कराता हे, ओर धर्मे के निणेय में भी न्याय ही मिथ्याभिनि वेशा र॑ 


बचाता हे । मिलाओ कौटिलीय अर्थशास्त्र १ प्रकण अध्याय २ 
"आहि से वार्ता में तत्त्वक्षान से खती व्यापार आदि का तरवार 


b 
(5 | 


ह 
[र्‌ 


“i 
` 


Rr VRE 


प्र्न नान्या “++5०« 


“किर जन्म लना) आदे 


पृष्ट छळ आस्था Ee 


( शारीर अयाः घे आत्म घडि दुख श प स्मर निल! 
kl < ४4५ १) Reh id SU, SA A, लल! 
जयाने वारे थे बचाने वाळ ठे २ SE 
नित्य बाळू, न बयान वाळ स बयान वाल ३, नयं सं 
Te 3 असि =$ =. 
निभय बुद्धि, घृणित सं शस्त दुद्ध, । छु । 


होता 
Sos i re कोई नहीं, म कोई 
हि) व्र (मयस जच) कार नहा, य काए पान का फळ ह। दोषा 
~ एः oN) (२ लु 
( शणद्वेष ) के विषय भे ˆ मिथ्या शान इस अकार दो! ताई श्‍्स 


_ संसार ( ण फे प्रवाह ) का निमिन्त दोघ ( रागलेष ) नहीं। 
कैळय्रभाच के विषय में (मिथ्या शान येह होता हे, कि) कोई जीव, 
जनु या सस्व वा आत्मा नहीं है, जो मरे और मर कर फिर 
होने । जन्म बिमा निमित के हुआ हे, और जन्म का उपरम 
| (येद्‌ होना ) विना विमित एोया ।.यह भेत्यसाव (मर कर 


द्रा 
SY 
4 
fu 
~ 


इस फा आरस्म अचर्य 
किसी समथ छुआ हे) पर अन्त यहीं होगा । प्रेत्यमाव का 
कोई निमित्त भी हे, तो बह लिमिय कमे नहीं । प्रेत्यभाव 
विना आत्मा के, निर देह इन्द्रिय बुद्धि ओर वेदना का 


॥ ? 4५. 


ॐ यहां. परले > के नाश होने पर पूरचेळे का अभाव कहने से 
पर पूर्व मे. काये कारण भाव बोघन किया हे। आत्मा के म्िथ्या ज्ञान 


. से ( अलग आत्मा को न जानने ओर शरीर को आत्मा मानने से ) 


शरीर के अनुकूल विषयों में राग ओर प्रतिक्रूछों में देष उत्पन्न 
होता है | रागळेब दोष हें । रागहेेष से भइ छुआ पुरुष धमे अधम | 
का संचय करता है। यही प्रश्‍त्ति है। प्रत्ति का फळ जन्म है। | 
न्म का फळ दुःख हैं । नंद भ्र अ 
+ आत्म भिन्न प्रमेयों के विषय में मिथ्या ज्ञान दिखळाते हैं । 
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न्याय भाष्य । 


; i धर (a च ७ 30. 
सिलसिला कुछ देर टिका रह कर फिर उच्छिन्न हो जाने से होता 
है । अपचये के विषयं में ( मिथ्याहान यह होता हे) यह तो एक 
ड्रा 


दका दृदय ह. जो सार काया का बन्द हा. जाना, यह जा सब 
~ > ० द्र 


ह वियोग रूप अपचगे हे, इस थे बहुतसा मट ठुतत हो जाता हैं, 
दाण शिण केसे कोई बुद्धिमान्‌ सब खुखो के उच्छेद रूप, चतन्य- 
,२.उस अपवग को पसन्द करे ( यह. हे संसार से बांघने वाला 
) इंस.?.य्याज्ञान.से अनुकूलो भे राग ओर प्रतिकूछों 

> ee भ स्य सक्कर 
मे डेप उत्पल हता हे | रागडप के प्रभाव से असूया, 'इष्या, माया, 
3 टच ~ ५ ७५९ श्र च 
लोभ आदि दोष उत्पन्न ' होते हे । दोषों से प्रेरा हुआ, शरोर से 

Et SN हर | 3३५. झा त ९ 
प्रस हुआ हिसा, चोंरी ओर प्रतिषिद्ध मेथुन का (शरीर से ) 
~ ञे पेर अ 

आचरण करता हे, बाणी से, झूठ, कठोर, चुगली ओर असम्बद्ध 
( वचन बोलता है )। मन से, परद्रोह, दूसरे के घन को लाढसा, 


और नास्तिकपन ( चिन्तन करता है ) यह पाप रूप प्रश्‍स्षि अघम | 


के; लिए. होती हे । अब शुभ ( प्रवक्ति कहते हैं शरीर से दान, 
( आर्त- ) परित्राण ओर ( पूज्यो की ) सेवा । वाणी से सत्य, 


'हित, प्रिय और स्वाध्याय । मन से दया, अस्पहा और श्रद्धा । 


रत्ति शब्द से. प्रवृत्ति जिन का साधन हे, वे घम अधम कहे हें, 
ToT Oe Vo TR 

असे अन्न जिन का साधन हे, ऐसे प्राण ' अन्न प्राणी छा प्राण हैं ' 

(कहे हैं ) यह पूर्वोक्त प्रवक्ति निन्दित और प्रशस्त जन्म का कारण 


है। और जन्म है शारीर इन्द्रिय और बुद्धि का संघात संहित 


प्रादुर्भाव । उस के होते हुए-दुःख होता हे, ओर वद्द (दुःख ) प्रति- 


'कृलवेदनीय है,. अर्थात्‌ चाघना वा पीड़ा वा ताप । सो ये मिथ्या” 
शान से लेकर.दुःख पयेन्त धर्म ( जन्म जन्मान्तर में ) लगातार 


54 


जळते हुए ससार कहलाता हे-। पर.जव तत्त्वज्ञान से मिथ्या ज्ञान 
र होता है, तव मिथ्या शान के दूर होने पर दोष ( रागह्वेष ) 
दूर दो जाते हैं, दोषों के दूर होने पर प्रदत्त ( घम अधमं ) दूर 


५ “आते हैं ( जब रागद्वेष नहीं रहते, तब अगळी प्रबृत्ति से आत्मा . 


अब आधक्षकृप्ती,सस्कार र्दी पड़ते प्रति के (दूर हो ने पुर 


- ५ >> 


So 


फळ का क्रम :- १९ 


जन्म मिट जाता हे, जन्म के मिट जाने पर दुःख मिट जाता है 
दुःख के मिट जाने पर सदा के लिए मोक्षरूपूरा कल्याण,होजाता है । 
तत्वज्ञान मिथ्या ज्ञान के उळट'वतूाया गया हे। आत्मा के 
विषय में ( तरवज्ञान यह है) ' वह हे ' ऐसी बुद्धि, अनात्मा के 
विषय में अनात्मा है ऐसी वुद्धि । “इसी प्रकार दुःख नित्य, बचाने 
वाले, समय, निन्दित और त्यागने योग्य के विषय मे विषय के 
अनुसार ( जानना चाहिये अथात्‌ दुःख में दुःख बुद्धि आविहतरब, 
ज्ञाम है) प्रृत्ति के विषय में (तत्वज्ञान यह है, कि) ति तक. i : 
a 


कर्म का फळ। दोषों के विषय में-दोषों के,ळःरण से न -। 
Er पिप 


पुनर्जन्म के विषय में--है (शरीर भिन्ष ) जीव, "प्न आत्मा ज्ञो 
मरकर किर हो। निमित्त वाळा हे जन्म, और निमितवान्‌ हँ | 
जन्‍म का उपरम | यह प्रेत्यभाव अनादि से चला आरहा ह, और अपवग 
तक बना रहेगा । यह प्रेत्यमाव नैमित्तिक है, इस का निमित्त 
ke प्रवृत्ति है । सात्मक हो कर यह प्रेत्यमाव देह इन्द्रिय बुद्धि | 
i ओर (सुख दुःख कौ) वेदना का सिलसिला है, जो उस के . 
2 उतने और बनने से चळता रहता हे ( आत्मा का शरीर आदि से 
Fp मेळ और वियोग से जन्म मरण होता रहता हे) । अपवग के 
_ विषय में ( तत्वज्ञान यह है) शाम्त ह यह सब यसे डॉ से अलग 
होगा सव का उपरम रूप अपक | इख म बहूत कर दायक घोर 
पाप ( घुणाई ) ठप्तः हो जाता ह, इस (लढ च्हेसे कोर घद्धिमाच्‌ 
|... सारे उःखो के उखाड़ने वाळे, किसी सी दुःख को अनुभव न होने 
| देने वाळे, भपवग को परम्द्‌ न करे । खो जसे मधुविष से (सला 
| अन्न अग्राह्य होता है, इसी प्रकार दुःख से भिला हुआ सुख अश्नाह्म है| 
। प्रकरण २-विष्य प्रमाण लक्षण । सूच ३-८ ( ६ सूच ) 
। .,___ अवतरणिका-इस शास्त्र की प्रवृत्ति लीन प्रकार कोट, 
| उद्धेश, छक्षण और परीक्षा । उन स से, नाम छेकारए' एदार्थसाच 
क्रा जो कथन हे, वह उद्दश ह! उद्िए के स्वरूप का व्यवच्छेदक 
| घर्म ( डउसरो से अलग करने वाळा घस ) लक्षण होता है । झे 


आगे मे प्रत्यक्ष का लक्षण है) लक्षित का उक्त लक्षण घर सकता ह; 


+ 
# 


| ही 
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io 


पज Bi 


२० > ` ` त्याच साष्य। 


विभक्त का उक्षण कडा | 
(और कहीं पहले 


फिर) ळाक्ष् का 


एकोजो य 

£ EID HE इस्छि ऱ्य 
प्रत्पक्ष ( शम्ाण ) द! दल ख आसप्राय यहा) ( इान्ह्र्य आर 
उरा TN न सा मा 
विषय का ) सिकय था ( विषय का ) ज्ञाय इ । जब स्क 


(प्रमाण ) हे तथ ( विषय का ) क्षाच पम हे) अघ ( विषय का); 


शान (प्रमाण ) है, तप्र हाव जुद्धि, 
बुद्धि ( प्रमाण का ) फळ हेऊ (अर्थात घसा है )। 

, अलुप्नान--पहले जो लिङ जान लिया गया है, उस छिङ्ग 
द्वारा पीछे जो साध्य के ज्ञान का साधन दे, बह अनुमान हे । 

उपप्तान-- समीपता का ज्ञान हे 'जैखा कि) जैसे गौ है, 

वैसे गवय होता हे, (ऐसा ज्ञान) | समीपता (से अभिप्राय) साइइय 


> करन > र 
सम्बन्ध हे अर्थात्‌ दोनों का एक जैसा होना ) । 


शब्द--जिस से अथे कहा जाता है, अर्थात्‌ (दूसरे को) | 


जितळाया जाता हे । 


प्रमाण वे हैं, जो प्रमा ( यथाथ अनुभच ) के साधन हों । यह 
लत ...."............न्‍न्‍न्‍तलह6ह0 ~ PERI > य क्त 


ऋ जथ अथे शात हो जाता है, तो तीन प्रकार की बुद्धि होती 
हे, कि यह वस्तु हेय ( त्याग फे योग्य.) है, अथवा उपादेय (ग्रहण 
के योग्य ) हे, अथवा उपेक्षणीय ( ड्येक्षा के योग्य ) हे । 


4 
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७ 


न 


प्रमाण ळा विभाग । 29 ४ २९ 


बात ( प्रमाण इस ) योगिक शब्द के विवेचन के चल से जाननी 
[हय a जाता हं इस्त से, इस प्रकार 
`! उस के € प्रत्यक्ष आदि ) विशेष 
रे ( एत्यक्ष आदि शब्द भी करण 


अल ऱ्य ७००४४ ण्‌ TFC ~ 
7 थ ण्साण साथी हो कर प्रपेय को 


CSN अर TESST ४ 
स्य ए वा अलग २ साद ४ | -- 
१ 
दा LT 
यह आत्तोपद्श से प्रतीत होता है १ न्‌ [च छर. 5 


ल इच्छा क्लेष 
(१ । १।३०) और जब योग में ख़त हल का चान समा. । १० ) शर जब योग सें प्रवृत्त हुए को याग समाधिजन्य 
प्रत्यक्ष होता है, तब आत्या और भन के सयोगविशेष से आत्मा 


| करणाधिक्ररणयोइल (अशा ३। ३। ११७) करके करण. 
ट्‌ होने से निवेचन होगा “ प्रमीयते$नेन ' यथाथ अनुभव 


जिस से | जिस से यथाथ अजुभव होता हे, वह तो हुआ 

, ऑर उस का फल जो प्रमा है, वह हे यथार्थानुभवं । पर यह 

ण रखना चाहिये, .कि जो एक इषि से प्रमा है, बह दूसरी 

| इष्टि से प्रमाण भी कहा जाता हे । जेसे नेत्र से वस्तु देखी, यहां 

। नेच ला नेच ओर सस्तु छा सन्तिके प्रमाण हे, और वस्तु का 

। दृशन प्रभा है। पीछे जो उस वस्तु को उठा छेने की बुद्धि हुई,उस में 

वस्तु का ज्ञान प्रमाण ओर उपादान घुद्धि प्रमा है । इसी प्रकार 

| पवेत भे धूम । लिङ्क) के दर्शन से जो अशि का ज्ञान हुआ, वहां 

` | शूम दर्शेन गनुमान प्रमाण ओर अञ्चि ज्ञान प्रमा है। आगे जो अंझि 

| में उपादान बुद्धि हुई, उख में अझि ज्ञान प्रमाण ओर उपादान बुद्धि 

| जी प्रमा हे । यह आशय हे सूघकार ओर भाष्यकार का । पर नघीनो ने 

7 ! अनुभव को केवल प्रमा ही साबा है, प्रमाण नहीं। उन के सत 

से इन्द्रिय ही प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, ओर रिङ्ग परामश ही अलुमान 
प्रमाणहे| | 


| 
है ३.) | 
है, 

; 

| 
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प्रत्यक्ष होता हे । (इस प्रकार यहां शब्द, अनुमान और प्रत्यक्ष तीनों . >: 
प्रमाणों ने एक ही विषय को सिद्ध किया)। ऐसे ही अग्नि आप्तोप- ' ४0 
देश से प्रतीत होती है, कि यहां अञ्नि हे । फिर निकट ज्ञाते हुए 
पुरुष को धूम के देखते सर अन॒सित होती है, और पास पहुँच गण 
को प्रत्यक्ष उपलब्ध होती हे ( यहां भी शब्द अनुमान और प्रत्यक्ष 
ने मिळ कर एक विषय को सिद्ध किया ) | 
(कदर, ओर व्यवस्था यह हे कि ' स्व की कामनावाला अञ्चि- 
"उस्र ज करे '। (इस आत्तोपदिष्ट ) स्वगे में लोकिक पुरुष के लिए 
2 पून ॥ई लिड भन हे, न प्रत्यक्ष हे ( स्व की सिद्धि केवल शब्द _ 
 अँमॉ्णनस्य ह) | मेघ का शब्द सुनने पर ( घर के अन्दर बैठे हुप ह > 
को ) शब्द के हेतु ले (मेघ का ) अनुमान होत बहा स आम्र र्ती. 
हे, (न किसी ने बताया हे) न प्रत्यक्ष हे। हाथ अव प्रत्यक्ष स ` 
उपलब्ध हो रहा हे, तव न अनुमान हे, न॑ आगस है ( इस प्रकार 


व्र \ 
प्रमेय सिद्धि के लिए पक २ प्रमाण की व्यवस्था भी है )। BS 
b 

| 


स्पे यह जो ( चार प्रकार की ) यह जो ( चार प्रकार की प्रश्ना है. इस म-प्रत्यास- र... 


स उत्कृष्ट हे। (जसा कि लोक में देखा जाता हे कि ) जिर लता 
अर्थ को आप्त के उपदेश से जानता हुआ सी एरुष हि । हेज” 
द्वारा भी जानना चाहता हे, लिङ दशन से अनगित हुए को + फेर 
प्रत्यक्ष स देखना चाहता हे । जूब बह अर्थ प्रत्यक्ष उपंळब्ध हो 
जाता हे, तब जिज्ञासा नित हो वाती है। उदाहरण ण वहा तभा .. 
अग्नि जानो । प्रमेय अर्थ में प्रमाता के प्रनाणो का इक्क होना ७ 
अभिसंँछुव, ओर न इकट्ठा होना व्यवस्था कहंळाली 

(यह तीनों सूत्र सारे शास्त्र का सार भूत च्रिसूकी छहलाती हैं) | 

अव विभक्तों का लक्षण कहते हैं-- a 


५ «०0 इन्द्रियाथ सञ्चिकपोतपन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमञ्यः |. 
मिंत्रारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्‌ ॥ ७ ॥|  ; = 


| 
इन्द्रिय ओर अथे के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ ज्ञान, जो जशान्क ' | 
है, अव्यभिचारी है, भौर निश्चयात्मक है, वह प्रत्यक्ष है। ` : | 


i 3 ) | ५ Dd 
kd = 
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प्रत्यक्ष का लक्षण । २३ 


9 भाष्य--इन्डिय का अथ के साथ सम्वन्ध होने से जो ज्ञान 
उत्पन्न होता हे, वह प्रत्यक्ष हे । ( प्रश्न ' क्या उस समय यहे नहीं 
होता, कि पहले आत्मा भन से जुड़ता हे, फिर मन इन्द्रिय से 
ऑर (तब) इन्द्रिय अर्थ से ? ( यदि होता है, तो फिर प्रत्यक्ष की 
उत्पत्ति में इन्द्रिय ओर अथ के सम्बन्ध की नाई आत्मा और मन, -य&- 
` तथा सन और इन्द्रिय का सम्वन्ध भी कहना चाहिये ) ( उत्त. 
यह कारणों का अवधारण नहीं है कि प्रत्यक्ष में इट? झार 
¬ -किन्हु विशिष्ट कारण (असाधारण कारण) का कथन है,अर्थात प्रत्यक्ष 
~| “ज्ञान का जो विशिष्ट कारण है, वह कहा है । और जो अनुमान 
आदि. ज्ञान का सांज्ञा ( कारण ) है वह उस से हटाया नहीं है# ॥ 
(क्ष) तव सन का इन्द्रिय के साथ संयोग तो कहना चाहिये 
यो>कि यह तो प्रत्यक्ष. की उत्पश्चि में ही कारण होता हे ) 


है हे, तव.यह ( मन इन्द्रिय सयोग) उसका कोई (अवा-. _ 
“> नहीं ,ठहरता हे, इस लिए समान होने के कारण नहीं 
कहा है || 


` ॐ ऊक्षण मे असाधारणछाम ही कहा जाता है, साधारण 
नहीं । इन्ट्रिय और अर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होना तो प्रत्यक्ष का 
असाधारण धमे है, क्योंकि स्मृति अनुमान आदि ज्ञान इन्द्रिय और 
डर के सम्बन्ध से उत्पन्न नहीं होते । पर आत्मा ओर मन के संयोग 
से उत्पन्न होना प्रत्यक्ष का असाधारण धमे नहीं, क्योंकि स्मृति हे 


२४ न्याय भाष्य ! 


RN फ ची 


( प्रश्न ) जितने अर्थ हैं, उतने ही माम हैं, उन से अथ को 
प्रतीति होती हे(=प्रतीति काळमें इर एक अथे अपने नास से प्रतीत 
होता है, यह गो हे, यह अव हे इत्यादि ) । अथ 
व्यवहार होता ह। वहा यह जो \न्छ्य आर सा ण 

एक्ष हुआ ज्ञान हे, वह * यह रुप है, वा, यह रस ह, इस पकार 
० “उस व्या है। अंब ये रूप रस शब्द विषय के नाम हैं, उस (नास) 
न ) पो. ब्र का 


व... 
यला 
Pe 


~ > 
Spe 


ळा». ayy 
¢) 


वर" "दया जाता हे । क्रु. रूप हु एसे आनसा इ; Fe 
“रस हैँ" हसे जानता है। नामधेय. से नास दिया हुआ शाब्द rn ¢ 
( ज्ञान ) प्रसक्त होता हे ( अर्थात्‌ इन्द्रियाथ सम्बन्ध से उत्पन 4, | 
हुआ ज्ञान शब्दानुविद्ध होने से शाब्द ठहरता होने से झाव्द उहर्ता हे) | 

उत्तर इस कारण से कहा है 'अब्यपदेदयम'=नाम न दिया ४ ! 

` हुआ | ( बच्चे को आरश्भ मे) जो यह, ब्दाथ सस्वन्ध के उपयोग 2: Fo f 
मेँ लाए विचा अथे का जान होत 7 6ै। वह (जो पहछ विना आ | 
के हुआ हे) ज्ञान, शब्द से नाम दिया जाता हे। शब्दाथ सस्बन्छ उ Dh | 
ग्रहीत होने पर भी” अर्थात्‌ इस अथे का यह शब्द नाम है,इस ८. ५ | 
जब वह अर्थ -ग्रहण किया जाता हे, तब, घर अर्थ शोन ( इाब्दार्थ 
सभ्धन्ध ग्रहण से ) पहले हुए | थु शान) से कोई भष नहीं . 
रखता ह, वह अथजान' वसा ही,छोंता है । किन्तु उल अथान . ४७. !' 
का ओर कोई ( अर्थ का जो नाम है, उस के बिना और .कोई) 
समाख्या शब्द नहीं हे, जिस ( नाम ) से ( दूसरे को) प्रतीत होता . 
हुआ घह व्यवहार के लिए-समथ हो । ओर ( दूसरे को) प्रतीत अ + 
होते हुए से व्यवहार नहीं हो सकता, इस लिए इरति शब्द से युक्त हे. 
सज्ञा शब्द (-अथ के संशाशब्द के आगे इति लगा कर ) वतळाय़ा * ` ै 


स्वती 2 2 2 28 
_ जन्य प्रत्यक्ष, त्वाच प्रत्यक्षरूत्वमिन्द्रिय जन्य प्रत्यक्ष व्य छर 
' के ये भेद अलग २ इन्द्रियों के नाम से प्रसिद्ध हें । 


"फू 
रे 
$ 


न 


प्रत्यक्ष का लक्षण | २६ 


जाता है, कि “ रूपसितिज्ञानं, रस इति ज्ञानम ? * रूप ' ऐसा ज्ञान, 
' रस ' ऐसा ज्ञान सो इस प्रकार, वस्तु को जानते समय तो वह 
(=रूप रख आदि ) संज्ञाशब्द काम नहीं आता किन्तु व्यवहार- 
काळ म॑ (=दूसरे को वतलाते समय ) काम आता है । इसलिये । 
|. ` इन्द्रिय ओर अर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ जो- प्ये सपन हे, बह... . 
# ` शाब्द नहीं हे ( शुद्ध प्र्यक्ष हे) ८ तह. 
| 522 क्ष--श्री ष्म में किरणें (कछर वा रेत में) भून लप्‌ आप क्र/मल 


१ “9 कर हिळती हुंड जब किसी दूर खड़े पुरुष के नेत्र से सम्बद्ध होती 

हा ` हैं, तब वहां इन्द्रिय ओर अर्थ के सन्निकष से यह ज्ञान उत्पन्न 

॥, . होताहे, कि यह जळ हे' (हे तो भ्रम, पर इन्द्रि......शान इस if 
धू 0] लक्षण से) वह भी प्रत्यक्ष ठहरता है ? \\ 
| | दृ ० से कहा हे ' अव्यभिचारि? ( अर्थात्‌ इन्दियाथ र 
जकषे से उत्पन्न हुआ ज्ञान प्रमाण वही 
>“ जो न उस में वह ज्ञान हे! (न चांदी=सीप, में चांदी ज्ञान 
रत पीले&श्वत, शख में पीला ज्ञान हे ) वह व्यभिचारि है, और 
“र एक उ में वह हे ( सीप में सीप ओर श्वत में शरबत ज्ञान हे ) वह 


श्र 


हैं (१६ भारि प्रत्यक्ष हे ( किरणों में जळ ज्ञान व्यभिचारि हे, इस 
| के प्रत्यक्ष नहीं) SH 
| } ` दूसरे शश जबं दूर से पुरुष नेत्र से किसी पदाथ को देखता 


` ६ निश्चित नहीं करता हे, कि यह धूम हे वा धूल है, तब वह इन्द्रि- - 
| ह नकष से उत्पन्न हुआ अनिश्चयात्मक ज्ञान प्रत्यक्ष ठहरता हे ? 


१ उत्तर--इस से कहा हे “व्यवसात्मकं '=निश्चयात्मक ( घूम ` 
है वा धूळ है, यह सशयात्मक हे, निश्चयात्मक नहीं 


*? र प्रमाण न नहीं ) । और ऐसा नहीं मानना किस 
के छ आत्मा और मन के सन्निकषे से ही उर 9 FS 


२३ न्याय भाष्य । 
यह ( द्रा ) ( विशेषरूप से उस का ) निश्चय नहीं करता हे (कि हु. | 
यह असुक अर्थ हे) । जेसे इन्द्रिय से उपलब्ध अर्थ को मन से | 
उपरब्ध करता है, इसी प्रकार इन्द्रिय से ( उस अर्थ को) न त्य 
निश्चित करता हुआ मन से निश्चित नहीं करता हे । अव यह जो 
इन्द्रिय से निश्चय न होमे के कारण मन से अनिश्चय हे, वह विशेष- 
( दशन) की अपेक्षा वाला विचारमात्र संशय हे, न कि पूर्वोक्त wR 
आत्मा और मन के सन्निकषे से उत्पन्न ज्ञान) प्रत्यक्ष के विषय में `: 
सञ्च ज्ञाती को पहले इन्द्रिय से व्यवसाय ( ज्ञान ) होता हे, पीछे 
मन से अनुब्यचसाय होता है । अतएव जिन का कोई इन्द्रिय मारा ती. 
गया है, उन को उस विषय का अनुव्यवसाय नहीं होता | # क.» 
प्रश्‍न--आत्मा आदि और सुख आदि के विषय में प्रत्यक्ष 
का लक्षण कहता चाहिये, क्योंकि ( आत्मा ओर सुख आदि का 


[ ॥ ३ 
प्रत्यक्ष ) इन्द्रिय और अर्थ के लिक से उत्पन नहीं डे से उत्पन्न नहीं होता ( मन ८” १ र 
Vs > ग ~ A कि ५ ४ 
और आत्मा के संयोग से उत्पन्न होता ह ) | ? 98 
% ज्ञान पहले विषय का होता हे, जसे ' अयेघट यह ` क 


। पीछे उस ज्ञान का ज्ञान होता ह, जसे “ घटमहं जार... 
में घड़े को जानता हे । इन में पहला ज्ञान व्यवसाय, दृष्थणाल 
कहलाता हे | a: 
व्यवसाय कोडे) न 

† भाशय यह हे-प्रत्यक्ष का यह लक्षण अठ. होता “a 
वप्रोंकि अपने सुख दुःख आदि का सब को प्रत्यक्ष "मनःभेल्न तल i 
हे। ओर “में खुखी हूं” इस प्रकार में (=आत्म) का भी युक्त |; ` ` 
अनुभब होता दे । पर इन का प्रत्यक्ष किसी इन्द्रिय से नहीं या  .! 
मन से होता हे। ओर मन को सूत्रकार ने इन्द्रियों में ( प ह RS ह 
नहीं गिना । ओर प्रत्यक्ष का लक्षण किया दे. ' इन्द्रियार्थे रन 
पोत्प्रन्न ' | इस लिए. मानस प्रत्यक्ष के लिए अलग लक्षण अच [र 

FP र) 


चाहिये ॥ 


® Ps 
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शर है अनुमान का लक्षण । २७ 
| उत्तर--मन निःसन्देहं इन्द्रिय ही हे, उस का ( बाह्य ) 
:.. इन्दयों से अळग उपदेश ( मौर १२ में ) घमभेदे से दै ( यह्‌ 
हे यह कि ) इन्द्रिय.भोतिक- हें (देखो १२) और अपने २ नियत चिंषय 
वाले हैं ( अर्थात्‌ नेत्र रूप को ही ग्रहण करता हे, शब्द को नहीं 
श्रोत्र शब्द को ही ग्रहण करता है, रूप को नेही । , देखो 
१४) और इन का इन्द्रियत्व सगुणों का हे ( अर्थात्‌ रूप का 
= 4. ग्राहक इन्द्रिय नेत्र तेजस होने से स्वय भी रूपगुण बाला है, 
\ और श्रोत्र स्वयं भी शब्दगुण वाला हे, ) पर मन जो है, यह 
भौतिक नहीं, और सव विषयों वाला हे (-रूप-का भी ग्राहक है, 
शब्द का भी, क्योंकि मन के दूसरी ओर लगा होने से न नेत्र देखता 
हे, न श्रोत्र खुनता हे) भोर न ही इस को इन्द्रियत्व सगुण को है 
४ ( सन जिन सुख दुःख आदि का ग्राहक है, उन में से कोई भी गुण ` 
स में नहीं रहता)। (इस में प्रमाण-) इन्द्रिय ओर अर्थ का 
सम्बन्ध होने पर इस की ( मन की ) सन्निधि और असन्निधि को 
एक साथ ( अनेक ) ज्ञानों के न उत्पन्न होने का कारण बतलाएंगे 
Fr (१६ में ) । सो मन के इन्द्रिय होने के कारण ( आत्म सुख आदि 
७ के प्रत्यक्ष के लिए ) लक्षणान्तर करने की आवश्यकता नहीं है। 
4 दूसरे शास्त्रों के व्यवहार से भी, यह ( मन का इन्द्रिय दोडा 
` € निश्चित जावना चाहिय । क्योंकि परमत, जो ( अपने शास्ल्ञ भे ) 


'प्रतिषिद्ध है, वह अनुमत होता है, यह शास्त्रों की युक्ति है। 


> कर बतळा दिया हे प्रत्यक्ष > 
४" 'हेवा.ध { 


> प्रमाणन अथ तत्वकं तरिविधमचुमान पूर्ववच्छे 
४... केवल आर सामान्यतो दष्टं च ॥ ५॥ 


~ नहीं ऐसा , 
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र्ट न्याय भाष्य । 


इस के अनन्तर # प्रत्यक्षपूवक अनुमान तीन प्रकार का 
होता है-पूववत, शेषवेत और सामान्यतोदष्ट । 

भाष्य प्रत्यक्षपूवषक' इस कथन से एक तो (सपक्ष में) 
लिङ्ग लिङ्गी के सम्बन्ध का दशन, और (पक्ष में) लिङ्ग का दशन 
कहा गया है | दूसरा (सपक्ष मे, लिङ्ग लिङ्गी जो (व्याप्ति) सम्बन्ध 


सहित देखे थे, उनके उल दशन से हुई (अनुमान से पूर्वकाल में) 


जो क्रिङ्ग की स्वति है,बह कही गई हे। इस स्मृति और लिङ्ग दशन 
से अप्रत्यक्ष पदार्थ अनुमान से जान्म जाता है †। 

* प्रत्यक्ष अनुमान का हेतु है। इस लिए पहले पहल हर 
एक प्राणी को प्रत्यक्ष ज्ञान ही होता हे । प्रत्यक्ष के सस्कार पड़ २ 
कर पीछे अनुमान से भी पदार्थो को जानने लगता हे । 


१ इस का आशय समझने के लिए उदाहरण को सामने 
रकखो । घूम देख- कर अभि का अनुमान होता देव कर: सान होता हे । धूम अग्नि का 
लिड्ड-चिंन्ह हे । अग्नि लिङ्गी=चिन्ह वाला हे। पवेत में धूम देख' 
कर-पुरुष अभ्नि का अनुमान करता हे ।स्रो पवेत पक्ष है। यह अनुमान 
इस लिए. हुआ है, कि पहले हम धूम ओर अश्नि का. नियत 
सम्बन्ध देख चुके हुए हें | वह सम्बन्ध हमने जहां देखा है, वे सब ने जहां देखा हे, वे 
इसू पक्ष के सपक्ष हैं. जैसे रसोई । अनुमान की उत्पत्ति इस 
प्रकारं होती है.। कि पहले पुरुष रसोई आदि में घूम और अग्नि को 
बार २ नियम से इकट्ठा देखता है । इस नियत सम्बन्ध को व्याप्ति 
कहते हैं । अब ,जब _उसको-घूम और अग्नि के नियत सम्बन्ध का 
निश्चय हो गया,तो इस के पीछे जब वह पवेत मे धूम को देखता हे, ' 
तब उसको यह स्मृति आजाती है,' कि घूम अश्नि कालिड्र हे! 
अब घूम अभि का लिङ्ग हे, इसकी तो स्मृति आगई, और धूम 


“प्रत्यक्ष दीख हो रहा हे; इस से वहां अग्नि के होने का अनुमान- 
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अनुभान का लक्षण । २९ 


7 


पूववत्‌ जहां कारण से कार्य का अनुमान होता है। जैसे 
मेघ की उन्नति (मेघ के डुल जाने) मे 'दोगी वृष्टि यह अनुमान 


होता हे। # 
शषत्रत्‌--जहां काथ से कारण का ९ नुमान होता है । जस 


चर 


पहले जळ ( जो कि निर्मेल था, उस ) से विपरात ६ मला ) जळ, 
नदी की पूणता और प्रवाह की शीघ्रता देख कर अनुमान होता हैं,, 


न कि '( ऊपर कहीं) इश्टि हुई हें । पु 
| `. णास एक स्थान में देखे इ को अन्य 


दोन गति के कारण हुआ करता हे हआ करता हे (यह सामान्य व्याति हे)। 
बैसे सूये की ! इस लिए प्रत्यक्ष दिखलाई देती इद सी- सूये की 


व 
गति हे. अवश्य, यह अनुभान होता ठे 


-हो जाता हे । इस प्रकार अनुमान प्रत्यक्षपूवक होला हे। अर्थात्‌ 
फहळे सपक्ष म 'लङ् लक छिड़ी के सम्बन्ध का दशन, फिर पक्ष मे 


SE SA हेने 
लिङ्क का दशन, ओर उनके नियत सभ्प्रव्ध की स्छृति,तब सम्बन्ध की 
स्मृति और लिङ्ग का दशन य॒ह अप्रत्यक्ष अर्थ का अनुमान करा 

¢; ® 

९४ देते हें । 

# इसी प्रकार बहिरा भी झद॒ड् पर चोट देख कर शाब्द 


का अनुमान करता हे इत्यादि और भा कारण से कार्य फे अलु- ~~ 


मान जानने । 
† पूववत्‌, शेषवच सामान्यतो इष्ट का व्याख्यान दो प्रकार 


/ Be से किया हे । इस प्रथम व्याख्यान मे एन का अथ कारण, शेष कां ` | 
$ `. दाय व वता मत्वथक हे. इस लिए पूयत का | 
५. *. बाला और होषवत्‌ का काय वाला ह, ओर साम!न्यतोइष्ट का- 


३० न्याय भाष्य । 
अथवा, पूर्ववत ( वहां होता हे ) जहां पूर्वानुसार प्रत्यक्ष 
हो नें मे 
हो चुके इए दोनों ( लिङ्ग लिङ्गी ) में से एक ( लिङ्ग ) के प्रत्यक्ष 
देखने से दूसरे अप्रत्यक्ष का अनुमान होता है, * जैसे धूम से अझि 
(का अनुमान होता हे ) । 
शषवत ---नाम परिशेषानुमान हे । यह वहां होता हैं, जहां 
TS 


जिस २ की प्राप्ति हो, उस २ का निषेध कर देने पर अन्यन्न 
fo he) न स्व र का. निषेध कर: देने “पर, अन्यत्र , 


प्राप्ति न होने से, जो दोष बच रहा हे उस के विषय में प्रतीति 
हो। (जेसे-)-दाव्द को सुन कर, उसके विषय मे यह प्रतीति होती 


“सामान्य रूप से देखा हुआ, न कि बिरोषरूप से । जैसे सूये की 
गति तो हमने कभी नहीं देखी, पर अन्य पदाथा में साप्रान्य रूप 
से यह देखते रहते हैं, कि गति वाला हो कर ही कोई पदार्थ एक 
स्थान से दूसरे स्थान में देखा जाता है। यह आशय हे । पर 
सामान्यतोदष्ट का यह उदाहरण शेषवत का वन जाता 
हे, क्योंकि गति कारण है, और देशान्तर पयोगे गति का 
कार्यं हं दुसरा यह दोष भी है, कि पक्र इष्ट का अन्यज्ञ 
दर्शन उस वस्तु की गति से भी हो सकता हे, और देखने वाले 
का स्थान बदल जाने से भी हो सकता हे। सूर्य के विषय मे भी 
यही बात हे। सो वस्तुतः त्रिविध अनुमान का यह व्याख्यान एक 
देशित से है । अतएव आगे 'अथवा? करके सिद्धान्तिमत से दसरी 
व्याख्या की हे । 


/ #हसव्याख्यान मं 'पूववत्‌' में चत 'तेन तस्यं क्रिया 
बेद्धतिः' ( अष्टा० ५। १। ११५) से तुल्य अर्थ # हे; यूवेवत 
बै कीनाई।  . . MR 
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अनुमान का लक्षण । ३१ 


५ है, कि यह पदार्थ ) 'सन्‌ ( स्वतन्त्र सत्ता वाला) हे ओर अनित्य 


द्‌ 
जो द्रव्य गुण कमे (तीनों ) का साधारण धमे हे। 
॥ - इस से शब्द सामान्य, चिशेष ओर समवाय ( इन तीन पदाथा ) 
| ., सेतो पहले ही अलग हो गया, ( क्योंकि इन मे सत्ता नहीं रहती, 
त और ये अनित्य नहीं ), अबं उस मे यह द्रव्य है! वा गुण हे, वा 
| कसे है! ऐसा संशय होने पर ( परिशेषानुमान से यह निश्चय 
gn हआ, कि ) 'यह द्रव्य नहीं, क्योंकि इस का समवायी द्रव्य एक 
(आतनैत्य द्रव्य के समवायी अनेक होते हैं, ओर नित्य का सम- 
बायी होता ही नहीं)। कम भी नहीं, क्‍योंकि शब्दान्तर का 
हेतु होता हे# ( इस प्रकार द्रव्य ओर कमे का निषेध करने पर ) 
अब जो शोष रह गया ( अर्थात-करम ) वह हे यह ( =शब्द ) | 
इस प्रकार शाब्द का गुण होना सिद्ध हुआ। 
सापान्यतो 8-९ वहां होता है ) जहां लिंग ओर छिगी-करा-« 
`` सम्बन्ध ( पहले कहीं ) प्रत्यक्ष न हुआ हो, तो भी किसी ( अन्य 
प्रत्यक्ष) अथे के साथ लिङ्ग की समानता होने से अप्रत्यक्ष लिंगी 
जाना जाता है । जसे इच्छा आदि ( लिंग ) से आत्मा ( जाना 
जाता है )। इच्छा आदि हैं गुण, और गुण द्रव्य के आश्रित रहते 
' हैं, सो जो इन ( इच्छादि गुणो ) का आश्रय हे, वह आत्मा है| । 


5 ~ > 
% शाब्द से शब्दान्तर की उत्पात्त होती हे, अर्थात्‌ सजा- 
तीय का आरम्भक होता हे, कमे सजातीय का आरम्भक 


होता नहीं । 
† जैसे अग्नि क्रे अनुमान में धूम ओर अझ्चि का सम्बन्ध 
पहले प्रत्यक्ष देखा हुआ था, वेसे आत्मा के अनुमान में इच्छा आदि- 


A 
४) 


न्याय भाष्य! न | 
( अनुमान के पूर्येवत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट ये तीन ) | 
विभाग कहने से ही ( अनुमान ) तीन प्रकार का हे, यह' सिद्ध हे, 
फिर भी (सूत्र में) त्रिविध पद्‌ का कथन ( इस बात 
का ज्ञापक है कि ) बड़े (अर्थात तीन प्रकार के) और बड़े 
(हस वाले (भूत भविष्यत वर्तमान तीनों कालों में होने दा 
वषया के ज्ञापक ) अनुघान छा एक बहुत छोटे से सूत्र द्वारा 


| 


hss तकात नयना 5 कया ला नल 
जार आत्मा का सम्वन्ध पहले कहीं प्रत्यक्ष देखा हुआ नहीं। और 


~ 


अनुमान प्रत्यक्षपूयक ही होता है इस लिए यहां अनुमान व्हॉ 
gi उसी रूप को ले कर होगी, जिस रूप में सम्बन्ध का प्रत्यक्ष 
हो ल हुआ हे । प्रत्यक्ष द्वव्य ( पृथिवी आदि ) ओर प्रत्यक्ष गुण , 
( रूपादि) के सम्वन्ध से यह नियभ तो प्रत्यक्ष हो चुका हे, कि गुण 
दव्य के आश्रित ही होता है | अब इच्छा आदि भी गण हू इसलिए 
ये भी किसी द्रव्य के आश्रित होने चाहियें | सो अलग र पर्क 
होगा । इच्छादि किसी द्वव्य के आश्रित होने चा हिये, क्योंकि 

29 ञो ~ गण न्य = 
जत हे UT हे, वह २ किसी दव्य के आश्रित होता. हे, 
जसे रूप प्रथिवी जळ तेज के आश्रित हे । इच्छादि भी शुण हैं, इस 
लि भी किसी द्रब्य के आश्रित हैं । इस प्रकार अना 
आणने आश्रय कोई व्य सिद्ध हुआ. । अब बह । अब वह दन्य 
एव प्ररिशेष अनुमान से सिद्ध होती 3 
गुण आदि तो गुणों का आश्रय हो ही ह बह इरि 
आदि तो पहले ही अळग हो गए, रहे पृथिवी आदि द्रब्य 3 ह. 
में पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिशा मोर है; 
आठ इच्छादि का आश्रय नहीं बन सकते, परिशेष से मनर, ये 
इच्छादि का आश्रय सिद्ध हुआ । क्त. 


< 
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|. अनुमान का ळ | 
क्षण । :' इडे 


उपदे' 
र श कर देने से ( आचार्य ) बहुत बड़ा वाक्य लाघव मानता 
' अतएव वह और वाक्य लाघव की परवाह नहीं करता । ऐसे 
ही यह इस प्रकार की वाक्य रचना से प्रवृत्त इुआ व्यवहार शस 
शास्त्र में सिद्धान्त छळ भोर दि 
र्‌ श आ ha LoS ~ 
व्द आदे (के विभाग) मे बहुत 
हुआ हे । # 


> 
~ 


क त्यक्ष उसी विषय का होता हे, जो सद है, अनुमान सत्‌ 

असत्‌ दोनों का होता है। क्योंकि (अनुमान) तीनों कालों में होने वा 

[ विषयों को ग्रहण करता है। तीनों कालों से युक्त अर्थ अनुमान से जाने 
पा ज्ञाते हैं । ( बृष्टि ) होगी यह भी अनुमान किया जाता हे, हो रही 
इ, यह भी । ओर हो चुकी है, यह भी । असत्‌ उस को कहते हैं 

जो [ चुका हे, वा होने बाळा है । , र 


०७ | [i i ---- 
ही. अवतरण--अब न 
है | | ब उपमान ( का लक्षण कहते हैं )- 
f 223 
हि * सूजकार वाक्य लाघव को बड़ा गुण मानते हैं, इस लिए 
3 


हा ` वे ऐसे वाक्य बनाते हैं, कि जिन मे वात तो पूरी आ जाय, पर 
|... वाक्य जितना छोटे से छोटा हो सकता है, उतना हो जाय। क 
४.७४' एव कोई ऐसा पद्‌ नहीं रखते, जिस के बिना निर्वाह हो जाय । पर 
|. यहां गौतमाचायै ने जो त्रिविध पद्‌ रक्खा हे, उस के बिना निर्वाह 
FN ही सकता था, क्योंकि तीन विभाग करने से तीन प्रकार का सिद्ध 
* : ही है। इस का उत्तर भाष्यकार ने यह दिया है, कि गोतमाचार्य 
बहुत बड़े विषय को अत्यन्त छोटे से, पर स्पशर्थ वाक्य में समझा 
fe देते हैं, और वे इसी को वाक्य लाघव मानते हैं । उन फी इष्टि स 
" यह कोई बड़ी बात नहीं हे, कि ' त्रिविध ” इत्यादि स्पष्ठ न किया 
| / ध्‌ जाय ॥ ह १ ह (6 
3 | i 
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३४. न्याय भाष्य। 


~ 6 क : 
प्रसिद्वसाधम्यात्‌ साध्यसाधनसुपमानम््‌ ।६। 8 
प्रसिद्ध फे साथ समान धर्म वाला होने से जो साध्य(संशा- 
सहि के सम्बन्ध ) का साधन हे, वह उपमान हैं | | 
भाष्य-जाने हुए ( गो आदि ) के सहर होने से जितलाने | 
| 
योग्य (सज्ञा संज्ञि के सम्बन्ध) का जो जितळाने वाला (वाक्य) Fe 
है, बह उपमान हे। ( उदारण-) जसे गौ हे, वेसे गवय है । 
(प्रशन)यहां उपमान क्या काम करता ह । क्योंकि जब यह (द्रष्टा ) 
मो के समान घर्म को जानता है, तब प्रत्यक्ष से उस अथ ( गवय ) है 
को जान लेता है ( सो गवय का ज्ञान तो प्रत्यक्ष का विषय हुआ, ` 
उपमान का विषय क्या रहा) ( उत्तर ) सज्ञा शाब्द के सम्बन्ध को... | 
प्रतीति उपमान का फळ हैं, यह उत्तर हे । ' जसे गो हे, बसे गवय _ (ए | 
ह ' इस उपमान ( वाक्य ) के बोले जाने पर गो के समान धम ` 
घाली व्यक्ति को, इन्द्रियाथ सन्निकर्षं से अनुभव करता इसा 
| ( द्रष्टा ) इस ( अथे ) की गवय संज्ञा है, इस प्रकार संशासंज्ञी के 
सम्बन्ध को जान लेता हे (यही उपमान का फर है)। (अन्य उदाह- 
रण ) जैसे भूग है, वेसे सूगपत्ती होती हे । जेसे माष हे, वेसे माष” 
पकी होती है। इस उपमान के बोले जाने पर, उपमान से सज्ञासंक्षी 
क सम्बन्ध को जान कर उस ओषधि को इलाज के लिए ले आता 
6 है | इस प्रकार ओर भी उपमान*का विषय लोक (-व्यवहार ) में 
जानना चाहिय | 
अवंतरण-अब शब्द (का लक्षण कहते हैं) 


आपोपदेशः शब्दः ॥ ७ ॥ आओ 


आपत का उपदेश शब्द है । 


शै 
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शब्द, का लक्षण । ३७ 


हू भाष्य-( वस्तु के) धर्मों को साक्षात करके, जसा अथे 


को देखा है, वेसा बतलाने की इच्छा से प्रशत हुआ ७ो उद्देश्य 

है, चह आप्त है । अर्थ का साक्षात करना आसिहे । आसति से 

जो प्रट्टस दो, वह आप्त है । ऋषि आये ओर म्लेच्छों का खमान 

, लक्षण हे । वैसे सब के व्यवहार प्रवृत्त होते हैं (सब में बही 
F- माने जाते हैं, जो यथादष्ट अर्थ के उपदेशक हें) । इसर 

.. प्रकार इन प्रमाणों से देवता, मनुष्य ओर तियेग योनियों ( मनुष्य 
भिन्न प्राणियों ) के व्यवहार सिद्ध होते हैं,# इस से अन्यथा नहीं । 


स द्विविधो दृष्टा दृष्टार्थत्वात्‌ ॥ < ॥ 

वह दो प्रकार का हे दृष्टार्थं और अदृष्टाथ भद से । 
Ss, ~ भाष्य-जिस्त आप्तोपदेश का अर्थ यहां ( लोक मे ) देखा 
_ जाता है, वह दृष्टार्थ है । जिस का (अर्थ=स्वगे आदि ) वहां ( पर- 
लोक में ) प्रतीत होता है, वह अहष्टाथे हे । इस प्रकार ऋषि वाक्य 
और लौकिक वाक्यों का विभाग हे ( ऋषि दृष्टाथ का ही उपदेश 
करते हैं, लौकिक आपत पुरुष अदृष्टाथ का भी, क्योंकि अलोकिक 

» . विषयों में उन का अनुमान ही होता हे, दशन नहीं ) 
प्रदन--किस लिए यह कहा है ? 

उत्तर--वह ( शिष्य ) ऐसा न मान ले, कि दृष्टार्थ ही आप्तो 
पदेश प्रमाण है, क्योंकि अथे का (इन्द्रियों से) अवधारण (निश्चय) 


% पशु भी नेत्र आदि इन्द्रिदों से प्रत्यक्ष अनुभव करते हेप 
अनुमान से भी जानते हैं, हाथ में हरा घास लिप उन की ओर 


।क्‍ ग कोई आता हो, तो उधर प्ररत्त होते हें । डंडा हाथ में लिये हो, | 
ह. उस से हट जाते हें । कुछ एक शब्दों के संकेत सी समझते हें । 
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३६ न्याय भाष्य । 
हो चुका है, किन्तु अदष्टार्थ भी प्रमाण है, क्योंकि (उस में ) अर्थ 


का अनुमान हे॥ 
प्रमाण भाष्य समाप्त इुआ । 


३--प्रमेय लक्षण प्रकरण ( ९-२२ 'सू० १४ )-- 


अवतरण--अच्छा तो वह अर्थससुदाय क्या हे, जो इस 


( पूर्वोक्त ) प्रमाण से जानने योग्य है-- 
आत्मशरीरेद्धियाथ बुद्धिमनःप्रवृत्तिदोष 
प्रेत्यभाव फल दुःखापवगास्तु प्रमेयम्‌ ॥ ९ ॥ 


आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, अथे, बुद्धि, मन, प्रबृत्ति, दोष, प्रेत्य- 
भाव, फल, दुःख और अपवगे ही प्रमेय हें% । 


(१) इन में से आत्मा वह हे, जो हर एक विषय का द्रष्टा और 
हर एक विषय का भोक्ता, सब ( विषयों का ) जानने वाला, सब 
का अनुभव करने वाळा है। (२) उसके भोगायतन (भोग का घर=जिस 
में बेठ कर वह भोग भोगला हे) शरीर हे । (३) भोग के साधन इन्द्रिय हैं। 


(४)भोगने योग्य इन्द्रियों के अर्थ (रूपादि विषय) हैं। ५) भोग (सुख 


दुःख का अनुभव) बुद्धि हे । (६) सारे अथा की उपलब्धि में (बाह्य 
इन्द्रिय समर्थ नहीं हैं, इस लिए एक अन्तरिन्ट्रिय अवश्य ऐसा हे. 


2. 


# यहां प्रमेय से अभिप्राय प्रमेयमात्र से नहीं, किन्तु ऐसे 
प्रमेय से हे, जिस का तत्त्वज्ञान मोक्ष का साधन है, और बह 
आत्मादि ही है, इस लिए ' ही ' पद्‌ दिया है । अथवा ये प्रमेय ही 
हैं अर्थात सुचक को, अवडठयमेव ज्ञाने योग्य हें ।. 
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न्यत 


त्या 


आत्मा का लक्षण ३७: 
जिस का सभी ( अर्थ) विषय हैं, वह मन हे । (७) शरीर, इन्द्रिय, 
अथे, बुद्धि, खुखदुःखानुभव, इन की उत्पत्ति का कारण प्रवृत्ति है 
(<) औरं दोष (राग केष मोह) हैं। (९) इसका (आत्मा का) यह शरीर 
ऐसा नहीं, जिस से पहले ( शारीर ) न हुआ हो, ओर ऐसा भी 
नहीं, जिससे आगे न हो । पूवे शरीरों का तो कोई आदि नहीं हे, 


, अगलों का अन्त मोक्ष हे। यह ( अनादि काल से लेकर मोक्ष 


परयैन्त जन्म प्रवाह) प्रेत्य भाव है। (१०) (सुख दुःख के) साधन ओर 
सुख दुःख का उपभोग फल है ।(११) (आगे केवल) दुःख ऐसा कहने 


से सुख की प्रतीति का खण्डन न समझना चाहिये, क्योंकि सुख 
अनुकूलवेदनीय है । इस अनुभवसिद्ध सुख का खण्डन कोई केसे कर 


. सकता है। तो फिर क्या (अभिप्राय) हे? !कि जन्म से ही लेकर सुख के 
६ घाधनों वाळे फल का दुःख के साथ मेळ रहता है, दुःख से ८ 


को बिछोड़ा नहीं होता, किन्तु भांति २ की बाधनाओं से मेल बना 


- रहता है, इस कारण (खुख को भी दुःख के पक्ष में डालकर ) 


* दुःख ही है यह, ' इस प्रकार मन देकर चिन्तन करने का उपदेश 
दिया गया है । एकाग्रचित्त हो कर जब ऐसा चिन्तन करता हे, तो 


( विषयों में खुख से ) निराश हो जाता है, निराश हुए को (विषयों 


` तञ) वैराग्य उत्पन्न होता है, विरक्त हुए का अपवगे (मोक्ष) 


होता हे% । (१२) अपवगे है जन्म मरण की परस्परा का टूटना, 
सारे दुःखों का समूळ नाश होना । 
% अर्थात्‌ सूत्र में जो खुख नहीं कहा, उस का अभिप्राय 


यह. नहीं, कि सुख कोई वस्तु नहीं, किन्तु सुख में दुःख की भावना 
करने से वेराग्य'की सिद्धि के लिए दुःख ही कहा है। 


> RR \ घर 
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३८ न्याय भाष्य | 
प्रशन-(क्या ये ही बारह प्रमेय हैं, और कोई प्रमेय नहीं, ओर 
यदि हैं, तो फिर सूत्रकार ने वे क्‍यों नहीं कहे, इस का उत्तर देते 
हैं ) हे और भी प्रमेय द्रव्य, गुण, कमे, सामान्य, विशेष, भौर सम-_ 
` ES > केर 
वाय । और वह अचान्तरभेद से अपरिसंख्येय हे । किन्तु इस 
रो मे तर गे होता है और 
( सूत्रोक्त द्वाद्शाविघ प्रमेय ) के तत्त्वज्ञान से अपवग होता हे 
मिथ्याज्ञान से संसार होता है, इस कारण इस का विशेष रूप से 
४ > 
उपदेश किया हे । क्‍ 
अवतरण-(प्रइन)-उन मंसे आत्मा प्रत्यक्ष से तो जाना नहींजाता,तब 
कया उसे आप्त के उपदेश मात्र से ही जानना चाहिये। 'उत्तर' यह 
हे, कि ' नहीं '। अनुमान से भी जाना जाता हे । ( प्रदन ) केसे? 


' इच्छादेषप्रयलस॒खइसङ्ञानान्यात्मनोलिङ्गः + (४ 
मिति ॥ १०॥ | क$ १ 

इच्छा, हेष, प्रयत, सुख, दुःख ओर ज्ञान आत्मा का 
रिङ्ग हे । न्‍ | 

भाष्य-जिस जाति के अर्थ के सम्बन्ध से आत्मा पहले ke 
खुल अनुभव कर चुका है, उस ही जाति के अर्थ को देखता हुआ है 


अहण करना चाहता है, यह ग्रहण करने की इच्छा जो कि अनेक 

अथों के देखने वाले एक के ( उन अनेक ) दशेनो के जोड़ने से श 
उत्पन्न डुई है, यह आत्मा का लिङ्क हे । क्योंकि एक नियत विषय 

वाले निरे शान विशेष में यह इच्छा नहीं हो सकती, जैसे कि 

दूसरे शरीर म॑ #। 24 शि | क 


& # मूढ अभिप्राय यह हे, कि जिस ने कट सेव ( आदि 
इष्ट वस्तु) भोग कर सुख अनुभव किया हे, बह फिर पेसे सेव 
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अनुमान का लक्षण । ` [ ३९ 

(२) इसी प्रकार एक जो अनेक अर्था का अनुभविता हे, 

उस के अपने ( पूवेले और नए) अनुभवों को मिलाने से दुःख 
के हेतु में ट्रेष उत्पन्न होता हे, (३) जिस जाति का अर्थ इस (प्राण. 


धारी) के सुख का हेतु प्रतीत हो चुका दे, उस जाति के अर्थ . 
को देखता हुआ (प्राणधारी ) उस को लेने का प्रयल करता हे 


सो यह प्रय भी, एक जो अनेक अथो का अनुभविता हे, उस, | 
अपने ( पूर्वे और वतमान ) अनुभवों को मिलाने वाले के विना 
नहीं हो सकता । एक नियत विषय वाले निरे ज्ञानविशेष में 


( आदि ) को देख कर ( खाने के लिए) उस को लेने की इच्छ | 
करता है । यह इच्छा उस को तब हुई है, जब पूवेले अनुभव की 


स्मृति आगई है, कि सेव मधुर आहार है। और फिर यह अनुमान 


_ हो गया है, कि यह भी तो सेव ही है, इस लिए यह भी मधुर आहार | 


है। अर्थात्‌ यहां पूवेळे दंशन ( अनुभव ) को इस द्शन ( अनुभव ) 
के साथ मिलाने से यह इच्छा उत्पन्न हुई हे । इस से यह सिद्ध 
है, कि अब जिस को सेव के ग्रहण करने की इच्छा उत्पन्न हुई है, 
वह बही है, जिस ने पहले उस से सुख अनुभव किया है, ओर 
वह आत्मा है, न कि शरीर, और न ही बुद्धि, क्योंकि शरीर प्रति 
क्षण बदलता रहता है, और बुद्धि हर एक अपने नियत विषय 
को ग्रहण करके लीन हो जाती है। पहला जो सेव का विज्ञान 
था, वही अब तक नहीं चला आया | क्योंकि डस फे पीछे बीच 
म कई भिन्न २ विषयों के विज्ञान हुए, और अब यह फिर 
तज्जातीय विषय का नया विज्ञान इआ हे। इस लिए ऐसी इच्छा 


3 


५० 


*<. 


| 


अनेक अथौ के अनुभव करने वाले एक द्रव्य को सिद्ध करती हुई हैः * 


अलग आसमा का लिङ्ग (ज्ञाएका) हे । इसी प्रकार द्वेष 


: (आत्मा के छिङ्ग हैं ) । हा. जल 


Er र + 7 4 ढ़ 


oundation USA 


'छे० शा न्याय भाष्य । 
यह प्रयत्न नहीं बन सकता, जैसे कि दुसरे शरीर भें। इस से 
( खुख के हेतु में प्रयत्न को आत्मलिङ्ग उपपादन से) दुःख के 
हेतु में प्रयल् (भी आत्मा का लिङ्ग) बतलाया गया । (४) सुख 
दुःख को स्मरण करके उस २ के साधन को ग्रहण करता हुआ 
यह ( प्राणधारी ) सुख को उपलब्ध करता है, अर्थात्‌ सुख दुःख 
को अनुभव करता है। पूर्वोक्त ही हेतु ( यहां भी ) है। (५) 
जानना चाहता हुआ यह विचारता है, कि 'यह क्या है” विचारता 
हुआ जान लेता है, कि 'यह है'। सो यह ज्ञान “जो उस ज्ञाता में 
उत्पन्न हुआ दे, जिस में पहले जिज्ञासा और विचार उत्पन्न हुए 
हैं:--आत्मा का लिङ्ग है । पूर्वोक्त ही हेतु हे । 

( पूवे जो दृष्टान्त दिया हे ) जैसे कि दूसरे शरीर मे अब 
-बह खोळ कर बतलाया जाता है। जैसे अनात्मवादी के ( मत में 
यह नियम है ) ज्ञान विशेष जो अपने नियत विषय वाले होते हैं 
दूसरे शरीरों में मेले नहीं जा सकते, वैसे एक शरीर में भी मेले 
न जाएं, ( अनात्मवादी के मत में एक शारीर में ) कोई विशेषता 
नहीं $। खो यह एक सत्त्व (एक सत्ता) का व्यवहार हे, ` ज्ञो 


अन व Mn To 5-5. जय 
# अनात्मवादी, जो शरीर वा विज्ञान से भिन्न आत्मा को 
< 


नहीं मानता, 'वद्द भी “माता के अनुभवों का स्मर 
नहीं होता ' इस प्रश्न के उत्तर में यह जवना आ a 
स्मरण अपने ही देखे का होता है, दूसरे के देखे का स्मर 
को नहीं होता । इस लिए माता के देखे का स्मरण पुत्र BR 
दोता-। .यह नियम ठीक हे, पर इसी नियम से अनात्मः को नहीँ 
पक्ष भी खण्डित होता है, और देह से अळग आत्मा Ke उ 
क्योंकि देह को ही आत्मा मानें, तो देह क्षण २. मे न | 
रहता 
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विज्ञान में, 
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अपने ही देखे कां स्मरंण होता है, न दूसरे के देखे का ओर न ही अनदेखे 
का । ऐसा ही नाना सत्त्वो का व्यवहार वन सकता हे, कि दूसरे के 
देखे को दूसरे नहीं स्मरण करते । अनात्मवादी इन दोनों बातों : 
की कोई व्यवस्था नहीं कर सकता †। अत एवं “हे आत्मा ' 
यही मत युक्तियुक्त है । 


अवतरण--उस के ( आत्मा के ) भोगों का अधिष्ठान-- | 


_ चेष्टेट्हियार्थाश्रयः शरीरम्‌ ॥ ११-॥ 


-हे । जिस देह ने अनुभव किया, स्मरण के समय वह नहीं रहा, | 
उस से भिन्न देह हो गया। तब यही बात” यहां भी आगई, कि | 
दूसरे के देखे को दूसरा स्मरण नहीं कर सकता ॥ और यही दोष 
विज्ञान के विषय में है ।क्योंकि विज्ञान हर एक अपने विषय कोयल 
करके नष्ट हो जाता हे, फिर दूसरा शान उत्पन्न होता हे । इस 
प्रकार देह की नाई विज्ञान भी क्षणिक हुआ, तो अनुभव करने | 
वाळे विज्ञान से स्मरण करने वाला विज्ञान भिन्न हो गया, तब | 
उस को स्मरण हो नहीं सकेगा, क्योंकि स्वयंदृष् का ही स्मरण 


` होता दे, अन्य दृष्ट वा अदृष्ट का नहीं । 


+ सो शरीर में जब देह और विज्ञान से अलग जा मा, 
तब तो यह बात बन जाती हे, कि जो अनुभविता है बही स्मर्ता है, 
`यदि नाना सत्ता मानें ( जैसा देह वा विज्ञान को दष्टा स्मर्ता | 
जे वाळे आनते हैं)तो यह दोनों बातें नडी घट सकतीं,एकतोयदक्ि. 
दृष्ट का.ही स्मरण हो, अहृष्ट का नहीं, ला क्षणिक शरीर वा | 
का. जिस को स्मरण माना हे, उसने देखा ही नहीं | _* | 

कि अन्य दृष्ट का स्मरण अन्य को न हो, 9 3 
इष्ट का ही स्मरण अन्य को माना गया 9 न्य र 


उसके मत में अन्य इ 


हि: होड, sia 
` $ ts ad ७ र भा 


टळू. | 300 


डरे न्यायं भांष्यं। 

चेट को, इन्द्रियों का और अधा का आश्रय शरीर हे । 

| भाष्य-( प्रश्न ) ( शरीर ) किस प्रकार चेष्टा का आश्रय 
है ( उत्तर) इष्ट वा अनिष्ट वस्तु को लक्ष्य करके, पाने वा त्यागने 
की इच्छा से प्ररे हुए पुरुष की, जो उस ( वस्तु के पाने वा त्यागने) 
के: उपाय का आनुष्ठानरूपा क्रिया हे, बह चेष्टा हे, वह जिस में 
हे, वह शारीर हे । 

प्रश्‍न-क्रेसे वह इन्द्रियों का आश्रय है (उत्तर) इन्द्रिय जिस 
क॑ सावधान होनें पर सावधान हुए ओर असावधान होने पर 
असावधान हुए अपने २ इष्ट अनिष्ट विषयों भ॑ प्रदत्त होते हे, वह 
इस का आश्रय है, वह शारीर हे! 

प्रश्न-कैसे अर्था ( विषयों ) का आश्रय इं । 

` डप्तर--जिस आयतन (घर) भं, इन्द्रिय ऑर अर्थ के सम्बन्ध 

से उत्पन्न हुए सुख और दुःख को अनुभवं होता हें, वह इंन कां 
आश्रय हैं, वह शरीर हे। 

अबरतरण--भोग के साधन-- 

= Ar 
प्राणगसनचक्ष्स्वकश्रात्राणान्द्रियाण 
मृतेभ्यः ॥ १२॥ 

घ्राण, रसना, नेत्र, त्वचा और श्रोत्र (ये पांच ) इन्द्रिय ह 

आ्व-जिंस से सूंघता हैं अर्थात गन्ध कों ग्रहणं करतां 
द्वं ग्राभ है। जिस से रंस लेता हे=रस'को ग्रहण करता ६५ 
बह रॅसन हैं । जिस सें देखता हेङरूंप को देखता हे, वह चंक्षु 
(नेत्र) हे । त्वचा जिस का स्थान दे, वद इन्द्रिय तके हे, उस 
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का प्रयोग स्थान से होता है# । जिस से सुनता है अर्थात्‌ शब्द 
को ग्रहण करता है, वह श्रोत्र है। इस प्रकार (त्राण मादि) सक्षाभों 
के निवेचन के बळ से यह जानना चाहिये, कि अपने २ विषय फो 
ग्रहण करने के लक्षणों वाले इन्द्रिय हैं। । 

( भूतेभ्यः ) भूतों से । ( यह इन्द्रियों के उपादान कारण 
फा निर्देश इस लिए है कि ) इन्द्रिय यदि भिन्न २ उपादान कारणों 
वाळे हैं, तभी इन का ( एक २) विषय (के ग्रहण करने ) का 
नियम है, एक ही उपादान वालों का विषयनियम नहीं हो सकता। 
और जव विषय का नियम है, तभी अपने विषय को ग्रहण करना 
इन का लक्षण बन सकता है? । 


So 


ॐ खखाःशरीर.की त्वचा ( चमड़ी ) का नाम हे । क्रिन्तु 
जैसे ` मञ्चाः क्रोशन्ति ' में मञ्च शब्द कां लक्षणा से सञ्चस््ष पुरुषां | 
में प्रयोग हुआ हे ( देखो २। २। ५९ ) चसे यहां स्थान से त्ब का 
शब्द का त्वचा स्थानी (त्वचा में रहने वाले ) इन्द्रिय म॑ लक्षणा 


4 


से प्रयोग हुआ हें । 

† त्वक शाब्द से भिन्न शेष शब्द ( घ्राण, रसन, चक्षुस्‌ , 
श्रोत्र) यौगिक हैं । सो घ्राण आदि संज्ञा शब्दों का निबचत झरने से 
उन का लक्षण बनता जाता हे, कि जो जिस इन्द्रिब का विषय हे, 
उस विषय को ग्रहण करना उस इन्द्रिय का लक्षण है । जसे जिंध- 

` व्यनेनःसूघता है अर्थात गन्ध ग्रहण करता हे जिस से, बह मोअ 
है इत्यादि । 

| हर एक इन्द्रिय अपने नियत विषय को ही प्रहण करता 

` है, जैले त्राण गन्ध्र को ही ग्रहण करता है, रस, रूप, शब्द, स्पर्श 
.को.नहीं। मौर रसम रस को ही भ्रण करता हे, गन्ध, रूप,-रूपश, 


ree FINS Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 83 Foundation USA 
& nk 


है १. , | 


-४४ § न्याय भाष्य । त. 
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f प्रइन--इन्द्रियों के कारण ( भूत ) कोन से हैं-- है 
पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिंति भूतानि ।१३। 
पृथिवी, जल, तेज, वायु और आकाश ये भूत हें । 
भाष्य--भूतों का | ( पृथिवी आदि ) संज्ञा शब्दों से अलग 
उपदेश इस लिए हे, कि इन का विभाग करने से (विभागानुसार) + 


: इन का कार्य आसानी से कहा जायगा# (कि पूर्वोक्त प्राणादि यथा- 
: क्रम पृथिवी आदि के काये हैं ) । 


शब्द को नहीं। इसी प्रकार नेत्र श्रोत्र त्वचा भी | इससे अनुमान होता 
हें, कि जो घाण की प्रकृति हे, बह रसना की नहीं। अन्यथा क्यों न घाण 
। की तरह रसना भी गन्ध को ग्रहण करती, ओर रसना की'तरह 
घ्राण भी रस को ग्रहण करता । इस लिए सांख्य जो यह मानते 
हैं, कि एक अहंकार से सारे इन्द्रिय उत्पन्न इए हैं, यह युक्त नहीं।  »-/ 
युक्त यही है; कि घाण यतः गन्ध को ही ग्रहण करता है, इस लिए 
गन्ध गुण वाले द्रव्य का कायं हे, और रसना रसप्रधान द्रव्य का । 
 ॐइस के सूत्र होने में ये वाधक हेतु हें (१) प्रथम | 
सूत्र में.उद्दिष्ट प्रमाण प्रमेयादि के क्रम से प्रमाणों के विभाग. और 
ळक्षण के अनन्तर प्रमेयों का विभाग ओर लक्षण प्राप्त है । सो 
प्रमेय विभागानुसार इन्द्रियों के अनन्तर अर्थ लक्षणीय हैं भूत नहीं 
(२) वातिक और तात्पर्य टीका में इस को सूत्रत्वेन कहीं नहीं 
लिखा, पर इस से पूर्वले को भी सूत्र और परले को भी सूत्र 
करके लिखा हे (३) वातिक और तात्पर्य मे इस सूत्र को छुआ £ 
तक भी नहीं ( ४ ) तात्पर्य टोका में इन्द्रिय सूत्र की व्याख्यानन्तर 
्रमप्रापतम्थे लक्षणमवतारयति भाष्यकार? कहने से इन्द्रियलक्षण | | 
क ® T f 
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ट्ट. ४ माते ना स आरूनल डी 
अथौ का लक्षण! ४५ 
अघतरण -ओर ये - 
गन्धरसरूपस्पशब्दाः पृथिव्यादिएणाः 
स्तदर्थाः ॥१४॥ 
गन्ध, रस, रूप, स्पश और शब्द पृथिवी आदि के गुण हैं 
„. आर उन के ( इन्द्रियों के) अर्थ ( विषय ) हैं । 
भाष्य--पृथिवी आदि के यथायोग्य गुण हैं और इन्द्रियों 
.. के यथाक्रम अर्थ अर्थात्‌ विषय हैं # | 
कक - अवतरण--( सांख्य जो ऐसा मानते हैं कि ) अचेतन बुद्धि 
जो करण ( साधन) है, ज्ञान उस की इत्ति है, और चेतन 


Re 


~ 


के अनन्तर इसी का सूत्र होना प्रतीत होता है (५) भगले सूत्र 
में ' तदथः ' इस में तत' शब्द भी पूवेपरामशेक होने से इन्द्रियों 
२. का परामशक तभी ठीक होता है, यदि अव्यवहित पूवे इन्द्रियः 
- . सूत्र हो | तात्पये का यह कथन, कि ' यहां “तत्‌ › शब्द्‌ अनन्तर 
ळक्षित इन्द्रियों का परामशेक है ' भी इस आशय का बोधक है । 
| किन्तु विश्वनाथ पंश्चाननने गौतमसूत्र बृत्ति में इस फो सूत्र ही 
माना है। उस के पीछे यह सूत्र रूप से लिखा जाने लगा है । 

E+ % ये पृथिवी आदि के गुण तो यथायोग्य हें यथाक्रम 
| ~ तहीं। इन में से पृथिवी के गन्ध, रस, रूप, स्पश ये चार गुण हैं 


जळ के रस, रूप, स्पशे तीन | तेज के रूप, स्पे दो, वायु का 
स्पद्षो, आकाश का शब्द । पर ये इन्द्रियों के विषय यथाक्रम हैं । 


का विषय गन्ध, रसना का रस, नेत्र का रूप, त्वचा का 
पौर भोज्र का शब्द हे । ० का 


४६ , न्याय साध्य | 
( आत्मा ) जो अकर्ता है, उस को उपछब्धि ( बोध ) होता है# । 


इस युक्ति विरुद्ध बात का खण्डन† करता हुआ (सूत्रकार ) 
यह कहता है- 


बुद्धिरुपलड्विज्ञानमित्यनर्थान्तरम्‌ ॥१५॥ 

बुद्धि, उपलब्धि, शान यह अलग -वस्लु नहीं है ( अर्थात 
तीनों पर्याय शब्द हैं ) । 

भाष्य-बुद्धि जो अचेतन कारण हे, उस को ज्ञान नहीं हो & 
सकता, क्योंकि ( ज्ञानवाली मानने से) वह. चेतन हो जायगी । 
ओर चेतन (इस शारीर मे) एक है, जो देह, इन्द्रियों के संघात 
से अलग है | । 


# सांख्यम्रत में बुद्धि प्रकृति का कार्य हे । उस बुद्धि 
का अथे क्रो ग्रहण करते समय तदाकार होना बुद्धि की वृत्ति 
हे, यही शान है | ओर उस दृक्षि का जो चेतन आत्मा को बोध 
, होता है, बह उपलब्धि हे । अर्थात्‌ ज्ञान बुद्धि को होता है और 
उपलब्धि आत्मा को होती हे, इसर प्रकार ज्ञान ओर उपलब्धि 
दो अळग धर्म माने हे, एक नहीं । शी 

| इव>सा, कहने का यह अभिप्राय है, कि प्रसेय लक्षण 
प्रकरण मं मुख्य अभिप्राय तो बुद्धि के लक्षण से ही है, किन्त 
लक्षण से ही उक्त युक्तिविरुद्ध मन्तव्य क्रा खण्डन झी. निकल 
आता हें ॥ 


| यह बात अनुभवसिद्ध हे, कि ज्ञान और उपलब्धि म॑ 
कोई मेद नहीं । और शान तथा उपलब्धि शब्दों के प्रयोग से भी 
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मन का लक्षण । ३७" 


दृ यह सूत्र वाक्य जो प्रमेय ( प्रमेयविशेष बुद्धि ) का लक्षण 

करने के लिए हैं, इंस का एंक दूसरी बात को प्रकाश करना 
„ युक्ति बल से है #। 

अबतंरण--स्सृति, अनुमान, आगम (शार द्वारा ज्ञान) 

संशय, प्रतिभारफुरंना, स्वप्न ज्ञान, तकंना, तंथा सुख आदि का 
प्रत्यक्ष और इच्छा आदि, ये संव मंन के लिङ्ग हैं, इनके होते. इए 
यह भी-- 
"`  युगपज्ह्ञानाठुतातिमनंसो लिङ्गम्‌ ॥ १६ ॥ 


एक साथ ( अनेक ) ज्ञानों की अनुत्पत्ति मन का लिङ्क हे । 


का माष्य--( हंर एक क्रिया करणजन्या होती हें, पूवोक्त 
` स्मृति अनुमान आदि भी क्रियाएं हें परं ) स्मृति आदि के निमित्तं 
_ (वाहा) इन्द्रियं तो हें नहीं, सो उन का निमित्त कोई और करंण | 
होना चाहिये! ( वही अन्तः करण मन हें ) । |] 
दुसरा--प्राण आदि और गन्ध आदि के एक साथ सम्बन्ध 
होने पर भी ( अर्थात्‌ जिस काल में घाण का गान्ध के साथ 
` ० सम्बन्ध है, उसी काल में नेत्र का रूप के साथ सम्बन्ध होने पर 
i भी!) इकडे दोनों ज्ञान. उत्पन्न नहीं होते इसर से अनुमान होता 


ir 7 Ol 


ही वात सिद्ध है, कि ये पर्याय शब्द हैं । सो यदि ज्ञान बुद्धि ' 
ए धर्म माने, तो इस शरीर में दो चेतन सिद्ध होंगे, एक बुद्धि . 


पैर दूसरा आत्मा । 
न सूत्र का मुख्य अभिप्राय तो बुद्धि का ही लक्षण. हे, किस्तु . 


* ` युक्ति बल से ज्ञान और उपलब्धि की एकता का प्रकाश कर 


द्याहे। | क 
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ढेद॑ न्यांय भाष्य | 


है, कि उस २ इन्द्रिय के साथ संयुक्त होने वाला, कोई ओर भी 
सहकारि कारण हे, जो अव्यापक हे । जिस की असन्निधि से ज्ञान 
उत्पन्न नहीं होता, और सन्निधि ले उत्पन्न होता हे ( वह मन द्वे) । 
क्योंकि इन्द्रिय और अथे का संयोग यदि मन के संयोग की 
परवाह न करता हुआ भी ज्ञान. का हेतु हो, तो (भिन्न २ 
इन्द्रियों के ) लान इकडे उत्पन्न हो जायं । 

अवतरण--क्रम से प्राप्त हुई -- 


प्रवृत्तिवी ग्वुद्धि शरीरासम्भ इति ॥१७॥ 
प्रद्नत्ति है--मन बाणी ओर शरीर से ( कार्य का ) आरम्भ । 
` भाष्यं-यहां ( सूत्र में ) बुद्धि शब्द से मन अभिप्रेत हें। 
बुभ्यतेऽनेन=जिस से जाना जाता है, वह बुद्धि है अर्थात्‌ मन। 
सो यह शरीर बाणी और मन से आरम्भ, दस प्रकार का पुण्यमय 


भौर दस ही प्रकार का पापमय है । इस विषय का दूसरे सूत्र पर 


भाष्य कर दिया गया हे । 


प्रवतनालक्षणा दोषाः ॥१८॥ 

प्रवृत्त कराना हे लक्षण जिन का वे दोष हें.। 

भाष्य--प्रवर्तना का अथे प्रवृत्ति का हेतु होना । ज्ञाता ( जो 
आत्मा है, उस ) को रागादि ( राग द्वेष मोह ) पुण्य वा पॉप मं 
प्रदत्त करते हें ( अतएव ये तीनों दोष कहलाते हें ) जहां मिथ्या 
शान ( मोह ) होता है, यहां राग द्वेष होते हैं । 


प्रदन--प्रत्यक जीव के अनुभव सिद्ध हैं ये दोष, तब इनका 


छक्षण से निर्देश क्यों किया# 


का 


/_ क॑ आशय यह दे, कि राग देष मोह -तो अनुभवसिद्ध भोर | 
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प्रत्य भाव का लक्षण । A =f Nl 4) 


उशर-राग वाला द्वेष चाला ओर मोह वाला पुरुष अपने 
कमो से लखा जाता है | रागवाला उस कर्म को करता है, जिस से 
सुख वा दुःख पाता हे, इसी प्रकार देषवाळा और इसी प्रकारं मोह ˆ 
बाला । सो (प्रवतनाळक्षणाः के स्थान) ' राग द्वेषमोहा: ” कहने 
पर बहुत बात न कही जाती । (अर्थात्‌ प्रवृत्ति के हेतु होने से ये ही 
ससार के कारण हैं, यह बात न कही जाती )। 


Fn SS 
युनरुत्पात्तः प्रत्यमावः ॥ १९॥ 
फिर उत्पत्ति प्रेत्यभाव ( पुनजन्म ) हे। Re 
भाष्य—कहीं किसी प्राणिनिवास मे उत्पन्न इए का भर कर | 


जो फिर उत्पन्न होना है, वह प्रेत्यभाव है । यहां उत्पत्ति से तात्पय 


देह इन्द्रिय मन बुद्धि और वेदना के साथ सम्बन्ध होने से है। 
फिर उत्पत्ति अर्थात्‌ फिर देहादि के साथ सम्बन्ध | पुनः=फिर, 
हस से बार २ का कथन है । जहां कहीं किसी प्राणिनिवास में 
रहता हुआ ( आत्मा ) पूर्वे ग्रहण किये देहादि को त्यागता है, वही 
मरना है । जो फिर उसी ( प्राणिवास ) में वा अन्य में नए देहादि 
को ग्रहण करता है, यह होना है । यही प्रेत्यभाव का अर्थ है मर 


' कर फिर होना=जन्म । सो यहे जन्म मरण के सिलसिले का 


अभ्यास, जो कि अनादि से लेकर मोक्षपयन्त वना रहता है यही 


` प्रेत्य भावं जानना चाहिये | 


ृत्तिदोषजनितोऽ्ैः फलम्‌ ॥ २० ॥ 


प्रद्नज्ति और दोषों से उत्पन्न हुआ अर्थ फल हे# 
ककि. लीन ही स 


ह भै 


_ प्रसिद्ध हैं, इन्द्रियों की नाई उन का नाम ले देना ही पर्याप्त हे 
परोक्ष अर्थ की नाई लक्षण से समझाने की आवश्यकता नहीं । | 


क फल दो प्रकार का है, मुख्य और गौण । मुख्य फल सुख | 


७० न्याय भाध्य । 
र ९ € 
भाष्य--खुख दुःख का अनुभव करना फळ है । कम कोई सुख 
परिणाम बाला और कोई दुःख परिणाम वाळा होता हैं। ओर वह 


( सुख दुःख का अनुभव ) देह, इन्द्रिय, विषय ( भोग्य पदार्थ ) 


ओर बुद्धि के होते इए होता है ( बिना इन के नहीं ) इस लिए फल 
देह आदि समेतं माना गया है ( अर्थात्‌ देह आदि भी फळ हैं) । 
इसी लिए प्रबृत्ति और दोषों से उत्पन्न हुआ अर्थ जो फल है, वह 
यह सब है । सो यह फल (देहादि ) ग्रहण कर २ के त्यागा जाता 
है, और त्याग २ करके ग्रहण किया जाता है । इस त्याग और 
ग्रहण की समास्ति-पूरी २ समाति (इस लोक में) नहीं हे । यह लोक 


(दुनिया) फळ के त्याग भौर ग्रहण के प्रवाह मं बही चली जाती है । 


' अवतरणिक्का--भौर यही ( देहादि फल ही) 


बाधनालक्षणं दुःखम्‌ ॥ २१ ॥ 


दुःख दै, जिस का लक्षण बाघना हे । 


भाष्य--बाघना अर्थात पीडाउताप । उस से बाँधा इुआ= ', 


जकड़ा हुआ, अवियुक्त ददो कर रहता हुआ ( देह आदि फल ) दुःख 
के योग से दुःख कहा है# | सों यह (जिशासु ) ' सव (देह इन्द्रिय 


विषय आदि को) दुःख से वींधा हुआ है * जव ऐसा देखता है, तो . 


` दुःख को त्यागना चाहता हुआ, जन्म को ही दुःखरूप देखता 
हुआ उदासीन होजाता है। उदासीन हुआ इनसे विरक्त होजाता हे 
विरक्त हुआ ( इन से ) छूट जाता हे ( मुक्त हो जाता है ) | |... 
दुःख का अनुभव है । और सुख दुःखके साधन सारे (शरीर इन्द्रिय 
धिय आदि ) गौण फल हैं । यहां दोनों फंलों को ग्रहण करने के 


लिए ' अर्थ ' कहा है । दोष जो रागद्वेष मोह हैं, उन में से मोह. 


राग द्वेष का कारण हे,ओर रागद्धेष एण्य पापमयी प्रवृत्ति के कारण . 


हैं, प्रवृत्ति फल की उत्पादिका है। 
क अभिप्राय यह है, कि यहां दुःख से अभिप्राय गौण सुस्थ 
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~ 


~ ett 


अपवर्ग का लक्षण । ५१ 


अवतरणिका- किन्तु जहां (दुःख कौ) समासि हे, पूरी समाप्ति 
है, वह यह-- 


तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगः॥ २२ ॥ २४०२२ _ 


उस से अत्यन्त कूटना अपघगे है। . PE 
भाष्य-उस से=दुःख से=जन्म से अत्यन्त कूटना अपवर्गे 


है। (प्रश्न) केसे ( उत्तर ). ग्रहण किये जन्म का त्यागना और दूसरे 


कान ग्रहण करना । इस अवस्था को, जिस का अन्त नदीं है; मीक्ष- 


.. चषा मोक्ष वयाते हैं । वह हे, अभय अजर अमर पद्‌ त्रहा* क्षेम 
, को प्री कहो , 
त लिए शाप (आत्मा के) महत्व की नांइ आत्मा का नित्य सुख 


~ | प्रत्चिमान नही हे, उसके अभिव्यक्त हुए (दुःख) से अत्यन्त विमुक्त 


"यतते क्योंकि उत्प) सुखी होता हे' ऐसा कई मानते हैं, पर उनका (यह 


~ * । जन्य.घमे क्षीण के न होने से बन नहीं सकता । 


जो. उत्पत्ति व॒ आत्मा का महरंव की नाई मोक्ष मे अभिव्यक्त 
में (नित्य सू प्रमाण न प्रत्यक्ष हन अनुमान है और न आगम हे । 
'जिमिस कोशभिव्यक्ति :( उस का ) अनुभव दै, तो उस का हेतु 


/ दृश्य मानो, मित्य की अभिव्यक्ति यदि ज्ञान है, तो उस का देतु 


“मकह चुके हें | 


(क ककती की. | [क + 


ध जिस से वह उत्पन्न होता हे । 


t नि त्य, 


गे के दुःखों से हैं । मुख्य दुःख तो दुःख ही है । गोण 
वादका क 


- बुखि 
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क परीर, क्योंकि वह दुःख का निमित्त है, इन्द्रिय, विषय . 

अ ; ये दुःख के साधन हैं, सुख, क्योंकि वह दुःख के बिना 
बु का३ 

नीब ME प्रकार इन सब को दुःखरूप मान कर इन से | 


| उप व्यि है ब १ डे ती कि र हू Y 
यधिक्चाचस्था का नाम घ्रह्म हे | | \ 
उस्त तित्य ५ | क \ 
क. क ८2 व. ® न 
SSNS oaks |, पी 


स ties, 


९२ व्याय भाष्य ! 


खुख की नाई (उस का शान भी) नित्य है? यदि ऐसा 
कहो,तो संसारी जीव का मुक्तसे कोई भेद न रहा! जैसे सुक्त पुरुष 
नित्य खुख ओर उस के ज्ञान से युक्त है, वेसे ससारी भी उहरता 
है, क्योंकि दोनों ( खुख और उस का ज्ञान ) नित्य हुए । 


ओर 'मान लेने पर घम और अधरे के फल-(सुख दुःख) के साथ 
(नित्य सुख) का साइचय (इकट्ठा होना) प्रतीत हो अथात जो यह ` 
प्रजाओं में धर्म अधर्मे का फळ सुख घा दुःख बारी से अनुभव | 
होता है, उस का, ओर नित्य ( सुख ) के अनुभव का साथ होना 
इकट्ठा होना प्रतीत हो, क्योंकि ( तुम्हारे मत में) ने जुख का 
अभाव हे, न अनभिव्यक्ति ( अप्रकाश ) है। क्‍योंकि दोनों एख - 
ओर उस की अभिव्यक्ति ) नित्य हैं# । \ र. 
“अनित्यत्व में हेतु कहना चाहिये ' अर्थात्‌ यद्षिणेला |. 
कि मोक्ष में जो नित्य खुख ( अभिव्यक्त होता है, उस ) की ' } | 
` नित्य नहीं है, तो जिस से वह उत्पन्न होती है, वह हेतु बत आल .... . | 
, चाहिये । ;] ) दुःख 
* आत्मा और मन के संयोग को हेतुता तब. बन! सक, इन्दिय) . 
जब उस का कोई ओर निमित्त हो ' अर्थात यदि कहो, कि. है, तो। . 
और मन का संयोग उस का हेतु है, तो इस प्रकारही उप प ४. 
सहकारि कारण कोई ओर कहना होगा । जा्‌ 


"। 
॥->-> 


% अभिप्राय यह हे, कि जव. खुख भोर उस पप र 
दोनों नित्य मान लिये, तो ससार दृशा से मोक्ष में कोः ब्रि 
न हुई,ओर यदि यह भी मान लो,तो फिर यह दोष हैं,वि. धर्म 
अधमे से उत्पन्न हुए जो सुख ओर दुःख हैं, उन के अनुभब. 
में साथ ही उस नित्य सुख का भी अनुभव हुआ चाहिये कर ष. | 
नित्य सुख और उस की प्रतीति दोनों नित्य होने से उस तार > 

होने ही चाहिये । मु + 


/ 
| 


~ 


डा हे 
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अपनस छा छक्षण । ५३ 


चसे को फारणता कहो ' अर्थात्‌ यदि घम को सहकारि 


कारण कहो, तो उस (घर) का देतु कहना होगा, जिस से 
कि वह उत्पन्न होता हे। , 

* योग समाधिजन्य धर्म तो कार्य होने से नाश वाळा होगा, 
यह विरोध हे, इस से जू ही कि. उस ( ध्म ) नाश होगा, नित्य 
सुख के ) ज्ञान की भी निवृत्ति हो जायगी', ' और यदि ज्ञान न 
रहा, तो न होने के बराबर छुआ ' अर्थात्‌ यदि उस (योगज्ञ-) 
धर्मे के नाश होने से (नित्य सुख के ) ज्ञान का नाश होता है, 
(उस समय नित्य सुख ) ( होता छुआ भी ) ज्ञात नहीं होता 
(ऐसा कहो, तो) क्या होता इुआ भी ज्ञात नहीं होता, वा 'है नहीं! 
इस लिए ज्ञात नहीं होता, इस प्रकार के एक विशिष्ट रूप में कोई 
अनुमान नहीं है । ओर 'घर्म-का क्षय-न.होना-अनुमान के विरूद्ध है, 
क्योंकि उत्पत्ति वाला हे ' अर्थात यदि कहो, कि योग समाधिः 
जन्य-घर् क्षीण नहीं होता, तो यह अनुमान दो नहीं सकता, क्योंकि . 
जो: उत्पत्ति धर्म वाळा है, वह अनित्य होता है । हां जिस के मत 


, में (नित्य सुख. के ) ज्ञान की निवृत्ति नहीं होती, उस को शान का 


चा 


निमित्त कोई नित्य हे ऐसा अनुमान करना होगा । और यदि हेतु 
नित्य मानो, तो. मुक्त और संसारी का कोई भेद न रहा, यह उत्तर 


दे चुके हैं जेसे मुक्त का सुख नित्य और उस के अनुभव का हेतु 
भी नित्य, अतएव अनुभव की निवृत्ति कभी नहीं होती, क्योंकि 


,उस का कारण नित्य है, तो यह सब कुछ संसारी पुरुष का भी 


घैसे ही है। ऐसा होने पर घमं और अधम का फळ जो सुख ओर 


दुःख का अनुभव है, उस के साथ इस नित्य सुख का सखाहचये \ 


अनुभव हो | 
यदि कहो, कि दारीर आदि का सम्बन्ध ( ससारी के लिए 
उस तित्य खुजानुभव के) प्रतिबन्ध का हेतु है, तो नहीं, क्योंकि 
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५ व्याव भाष्य। >> 


शरीर आदि उपभोग के छिए होते हैं, उस से उलट का अनुमान 
नहीं हो सकता” अर्थात्‌ यदि ऐसा मानो, कि संसारी कको जो 
शरीर आदि का सम्बन्ध दै, वह उस के लिए उस नित्य सुख के 
ज्ञान के हेतु. का प्रतिबन्धक हैं, इस लिए ( मुक्त संसारी के) 
बराबर नहीं है । तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि शरीर आदि ततो 
उपभोग के लिए हुआ करते हैं, वे भोग के प्रतिबन्धक हों, यह नहीं 
बन सकता, प्रत्युत ऐसा अनुमान नहीं है, कि शरीर रहिल आत्मा 
को कोई भोग होता हे । की 


व्यदि कहो, कि इएकी प्राप्ति के लिए ही तो प्रकि होती है, <& 
तो यह भी नहीं, क्योंकि अनिष्ट की निवृत्ति के लिए भी होती है 
अर्थात्‌ यह भनुमान है, कि मोक्ष का उपदेश और सुसुश्षुजनों की > 


प्रवृत्ति इष्ट की प्राप्ति के लिए हें, क्योंकि ये दोनों निष्प्रयोजन नहीं 


हो सकते | ( इसलिए सुक्ति म॑ नित्य खुख मानना चाहिये ) यह 
भी ठीक नहीं, क्योंकि अनिष्ट की निश्वक्ति के लिए है मोक्ष का उप- 
देश और मुमुक्षजनों की प्रवृत्ति । क्योंकि इए अनिष्ट से न मिला 
हआ तो हो ही नहीं सकता, इस लिए ( अनिष्ट से मिळा हुआ ) इष्ट 
भी अनिष्ट बन जाता है । सो अनिए के त्याग के लिए चष्टा करता जो 
हुआ ( मुघुक्षु ) इष्ट को भी त्याग देता है । क्योंकि (इष्टसेनिरा ` 

| 

| 


अनिष्ट को ) अलग करके त्यागना अशक्य है । | ( दूसरा नित्य 
सुख कटपने में दृष्ट का उल्लंघन शरीर आदि में भी वेसा ही हे ® 
अर्थात्‌ जैसे दुष्ट अनित्यखुख को त्याग कर नित्यसुख की कामना 
होती है, इसी प्रकार शरीरः इन्द्रिय और बुद्धि जो कि अनित्य देखे 
जाते हैं, इन को उलांघ कर मुक्त के नित्य शारीर, इन्द्रिय और - 
बुद्धि कल्पना करने चाहिये । (तब यह आपने). बहुत अच्छी इस 
प्रकार मुक्त की एकाक्मता कल्पना की» सी ग 
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अपघग का लक्षण । ५५ 

' यदि कहो, कि यह युक्तिविरुद्ध हे, तो यह ( उधर भी) 

समान हे! अर्थात्‌ यदि ऐसा कहो, कि शरीर आदि की नित्यता तो 

प्रमाणविरुद्ध है, इस लिए नहीं कदपना की जा सकती, तो प्रमाण 

विरुद्ध सुख की नित्यता भी कल्पना नहीं की जा सकती। 

( इस लिए--) 

* ससार के दुःख का जो अत्यन्त अभाव है, उस में सुख 

` शब्द्‌ का प्रयोग होने से आगम के होते हुए भी विरोध नंहीं है ' 
अर्थात्‌ यदि कोई भागम भी हो, कि सुक्त को नित्य सुख होता हे, - 


. तो सुखशब्द वहां आत्यन्तिक दुःखाभाव में प्रयुक्त हुआ हे, यह 
` बन सकता है । क्योंकि लोक में बहुधा दुःखाभाव में सुख शाब्द 
का प्रयोग देखा गया है ( जैसे धूप में भार उठाए चळता हुआ 
वृक्ष की छाया पा भार उतार कर कहता है में सुखी होगया हुँ”) र 

, (किश्न)-'नित्यखुख में राग के बना रहने पर मोक्षको प्राप्ति का 
- अभाव होगा,क्योंकि राग के बन्धन होने में सबकी पक सम्मति हे 
` अर्थात्‌ यदि यह ( मुमुश्ु ) 'मोक्ष में नित्यसुख अभिव्यक्त होता हे’ 
ऐसा जान नित्यसुख के राग से प्रेरित हुआ मोक्ष के लिए चेष्टा 
करेगा, तो मोक्ष को नहीं पायगा, पाने के योग्य नहीं होगा, 
` क्योंकि राग को सब ने बन्धन माना है, और बन्धन कें होते हुए 
कोई भी मुक्त हे ऐसा नहीं ठहर सकता हे । 


र 'नित्यसुख का राग न रहने से वह प्रतिकूल नहीं अथात्‌ अब 
यदि यह कहो, कि नित्यसुख का राग इस का दूर हो जाता है, 

` ,डस के दूर हो जाने पर फिर यह नित्य सुख का राग इस के प्रति- 
“कुलं नहीं दोता। सो यदि ऐसे हैं, तो फिर सुक्त को नित्य सुख होता 
है, वा नहीं होता है, इन दोनों पक्षों में इस की मोक्ष प्राप्ति में कोई 


५४६ _ न्याय भाष्य । 
भेद्‌. नहीं आता (अर्थात जिस अर्थ में राग नहीं, उसका होना न हू | 
होने की अवस्था से कोई भेद नहीं डालता) । भै 
अवतरणिका-तो अब क्रमप्राप्त जो संशय हे,उसी का लक्षण 
कहना चाहिये, इस लिए बह कहा जाता है-- 
A जार च ~ 
-संमानानकधमांपपत्ते विप्रतिपत्ते रपः 


लब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्व विशेषापेक्षोविमशः | 
सशयः ॥ २३ ॥ 
( १) समान धम की वा. (२) अनेकों के धर्म की प्रतीति 
से (३ ) विप्रतिपत्ति (किसी विषय के विवादग्रस्त होने ) से,” 
(४ ) प्रतीति और (५ ) अप्रतीति की अव्यवस्था से, विशेष की न 
आकांक्षा वाला विचार संशय है # 


७ 


भाष्य-(१) ( अनेक पदार्था के) समानःधर्म की प्रतीति 

से जो विशेष की आकांक्षा वाला विचार उत्पन्न होता है, वह 
सशय है। जैसे स्थाणु और पुरुष के समान धर्म-ऊंचाई और फेळाव 

- को देखता हुआ, ओर पहले देखे हुए उनके भेद को जानना चाहता 


7 


Ce 


. # विशेष की ( आकांक्षा ) वाला. विचार संशय हे! इस ” `: 
का हर एक के साथ सम्बन्ध करके इस प्रकार संशय के विशष ' 
रूपं कहे हें (१) समान धर्म की प्रतीति से विशेष की आकांक्षा 
बाळा विचार सदाय हे'( २) अनेकों के घर्म की प्रतीति से विशेष 
को आकांक्षा वाला विचार सशय हे ( ३) विप्रतिपत्ति से विशेष 

„की आकांक्षा वाला विचार सशय है (४) उपलब्धि की अब्यच- 

. स्था से विशेष की आकांक्षा वाला विचार सराय है ( ५) अनुप- 
` रूब्धि की.अव्यबस्था से विशेष की आकांक्षा वाला विचार संशय । 
है। उदाहरण भाष्य में देखो। . ` 2. ह, 


दी 
का f° 
| 
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संशय का लक्षण । ५७ 


हुआ पुरुष जब यह क्या हे' इस प्रकार दोनों में से एक का निचय 
नहीं करता है,तब यह अनिइचयात्मक ज्ञान संशाय है। इन के समान 
घर्मे ( ऊचाई और फैलाव ) को तो उपलब्ध कर रहा हू, पर इन 
RE दोनों में से किसी एक का जो विशेष धर्म हे, उस को, नहीं उप-. 
| | ' लब्ध कर र्हा, यह जो बुद्धि है, यह अपेक्षा ( जिज्ञासा ) है, यह) 
|. संशय की प्रवतिका है। इस लिए विशेष की अपेक्षा वाळा विचार 
| 7; संशय हा 
(२) अनेकधमे की प्रतीति से अर्थात्‌ सजातीय ओर अस- 
जातीय हे अनेक, उस अनेक के धर्म की प्रतीति से / सशय होता 
है), क्योंकि जो विशेष (अब प्रतीत हुआ है, उस) को (पहल) दोनों . 
। , (सजातीयों चा असजातीयों ) में देखा हुआ नहीं हे। सभी पदार्थ 
- सजातीयों से वा असजातीयों से ( अपने २ विशेष धमो से) अलग 
/ किये जाते हैं । जेसे गन्ध वाळी होने से पृथिवी जल आदि (द्वव्यों 
__ सजातीयो) से और गुण कमौ (असजातीयों) से अलग की जाती है। 
f «थे शब्द में विशेष ( दूसरों से भेद) विभागजत्व हे (शब्द 
के विम अन्य कोई पदार्थ विभाग से उत्पन्न नहीं होता )। उस 
` (शब्द) में-यह द्रव्य है, वा गुण हे, बा कमे है, ऐसा सशय उत्पन्न . 
| + होता है | क्योंकि विशेष ( जो विभागजत्व हे वह ) दोनों ( सजा+ 
तीयों वा असजातीयों) में पहले कहीं नहीं देखा हे। सो क्या (शब्द 
५ „` - द्रव्य है, और) द्रव्य होते हुए का यह गुणों और कमो से विशेष है वा. 
। . गुणहोतेहुए का (दव्यो भर कमा से) अथवा कमे होते इए का (दब्यों 
| , ओऔरणुणों से) है (यह संशय होता है)। यहां ' (दव्य गुण कमे इन) 
। , तीनों में से एक के निश्चायक घमे को में उपलब्ध नहीं कर रहा 
| ` | छ यह जो (द्रष्टा की) बुद्धि हे, यही विशेष की आकांक्षा हे (जो कि 
| 


तका ह। .. र 
~ सदाय की प्रवतिका हे her 
MT ५: [ 5. ज यह तो सशय का प्रत्युदाहरण ह । प्रत्युदाहरण के पीछे 


क 


, अब शब्द में विशेष ' यहां से उदाहरण आरस्भहोगा। | 


«< ` न्याय साध्य! 
३-विप्रतिपत्ति से ( संशय होता है ) | किसी एक अर्थ के a 

विषय में परस्पर विरुद्ध दशन ( ज्ञान ) विप्रलिपत्ति है अर्थात्‌ पर- | या. 
रुपर की चोट, विरोध, एक साथ न होना। जसे ' हे आत्मा ' यह | 
एक दशन हे ( आस्तिक मत हे, ) ' नहीं हे' यह दूसरा दशन | 
/ नास्तिक मत ) हे, और (किसी वस्तु का) सद्भाव और असद्भाव' 
दो इकट्ठे नहीं हो सकते । और दोनों में से एक का साधक हेतु 
उपलब्ध नहीं होता है, वदां तत्त्व के निणय का न होना सशय हे । के 

५4--फरलकशलि-की अव्यवस्था से (सशय), जसे विद्यमान जल उपलब्ध 
होला ह तालाब आदि में भौर मरु भूमि में किरणों में अविद्यमान 

जल (उपलब्ध होता हे), इसकारण से कहीं उपलब्ध होते इए जल मे, 

तत्थ के निश्चायक प्रमाण के न मिलने से, यह संशय होता हे- | 
` क्या यह बिद्यमान उपलब्ध हो रहा हे वा अविद्यमान । | | 


-भनुपलब्धि की व्यवस्था से (सशय)-जसे, बिद्यमान भी उप- 
लब्घ नहीं होता है, मूळी के कील का जल आदि, और अघिद्यमान 
जो उत्पन्न नहीं हुभा वा नष्ट हो गया है (यह भी उपलब्ध नहीं होता 
: है)। तब कहीं उपलब्ध न होते हुए पदाथ के विषय मं संशय होता दे- 

क्या घिद्यमान उपलब्ध नहीं होता हे, वा अविद्यमान उपलब्ध नहीं 
होता ह, यह सशय होता ह। विशष को आंकाक्षा पूवत ( यहां 
भी संशाय की प्रर्वातका जाननी ) । 
७" . ( संदाय के जनक-समान धमं, अनेक धम, विप्रतिपत्ति, उप- 
` लब्धि की अव्यवस्था ओर अनुपलब्धि की अव्यवस्था इन पांचों में र 
से ) पूवल समान और अनेकधमे शेय ( विषय ) में रहता हे, 
और, उपलब्धि और अनुपलब्धि ज्ञाता के धर्म हे, इतने मात्र भेद से 
( उपलब्धि और अनुपलब्धि का ) अळग कथन है † 


.. † विद्यमान और 'अविद्यमान दोनों की उपलब्धि वा दोनों 
की अनुपलब्धि, यदद भी उन दोनों के ज़मान घमे हैं, इस लिए 
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प्रयाजन का लक्षण! ON 
| i समान घर्मोपपच्े: ऽसमान घस के ज्ञान से विशेष स्मृति 
हि णा वाला विचार सशय ह। 


अवतरणिका--क्रमप्राप्तों का लक्षण ( कहा जा रहा हे ) यह्‌ 
बरावर हु-- 


5... यमथमविक्ृत्य प्रवतेते तत्‌ प्रयो जनम्‌ ।२४। 


जिस अर्थ# को लक्ष्य में रख प्रवृत्त होता दे, वह प्रयोजन हे । 


। ३ प्रथम लक्षण में ही आ जाते हैं, सशय के अलग कारण नहीं हो 
{ न > 

| सकते, इस अभिप्राय से वातिककार आदि ने तो साधारण घमं, 
। ` असाधारण घर्मे और विणतिपत्ति ये तीन ही संशय के कारण 


। >. हैं ग नि > >. ~ >. 
3 ५ माने हैं, ओर सूजस्थ ` उपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्च विशेषापे- 
नु ट 

हे क्रोचिमशः संशय इतने अश को तीनों का शेष मान कर यह अथे 


किया है ( स्थाणु ओर पुरुष के ) समान घम ( ऊंचाई ओर फेलाव) 
की प्रतीति से, और दोनों में से एक के 'धमे की उपलब्धि ओर 


दूसरे के विरे की अनुपलब्धि न होने से विशेष की अपेक्षा 


वाळा विचार सशय होता हे । इसा शकार टूसर दोनों लक्षण भी 
जानने । परन्तु भाष्यकार के मत से स्टूत्रामिएत सेशय पांच प्रकार 


काहे । यद्यपि अन्त्य के दो भेद प्रथम भेद के अन्तर्गतं हो सकते 
वि. वहां जो धर्म सशय जनक है ऊँचाई ओर फेछाव, वह 


हैं, तथा 
यका धमे हे, और यहां जो घम हैं उपलब्धि और अनुपलड्धि, 


ज्ञेय का ६ 
ये ज्ञेयगत नहीं, ज्ञातगत हैं, इतने मात्रभेद से ये दो भेद मलग किये हैं 
+ अर्थ दो प्रकार का है, मुख्य और गोण, मुख्य अथे तो 
सुख की प्राप्ति वा दुःख का परिहार दे । और गोण इन दोनों के 
साधन दें । यहां अथ शब्द से दोनों प्रकार के भर्थ अभिप्रेत हैं। 


६० न्याय भाष्य । 

भाष्य--जिस पाने योग्य वा त्यागने योग्य अथे का निइचय 
करके पुरुष उस की प्राप्ति वा परिहार का उपाय करता है, उसे 
प्रयोजन जानो। ' इस अर्थ को में प्राप्त करूंगा, वा त्याशूगा ! 
एसा जो निइचय है, यह प्रवृत्ति का कारण होने से अर्थ का लक्ष्य 
हे, इस प्रकार निश्चय किया अर्थ लक्ष्य में रखा जाता है । 


. लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नथे बुद्धिसाम्यं 
स दृष्टान्तः ॥ २५ ॥ 


लौकिक और परीक्षकों की बुद्धि की जिस अर्थ में समता हो 
वह दृष्टान्त हे । 
भाष्य--छोक की समता से जो भागे बढ़े हण न हों ( जेसी 
बुद्धि सवे साधारण की हुआ करती हे, घेसी दुद्धि वाले हों ) चे 
लौकिक हैं, अर्थात बे जो कि स्वभावतः वा शिक्षा से बुद्धि के 
. चमत्कार को नहीं पाए हुए | इन से विपरीत परीक्षक होते ज्ञो 
कि तक ओर प्रमाणों से अर्थ को परख सकते हैं। लौकिक पुरुष 
जिस अर्थे को जला समझते हैं, वेसा ही यदि उस को परीक्षक थी 
समझते हैं, लो वह अर्थ दृष्टान्त हे। र 
दृष्टान्त का विरोध दिखला कर प्रतिपक्ष खण्डन किये जाने 
चाहिये, ओर दृष्टान्त का मेळ दिखला कर अपने पक्ष स्थापन 


किये जाने चाहिये । ओर अवयवों भे ( इष्टान्त ) उदाहरण का 


काम देता हे ( देखो ३२ ) 


अवतरणिका--अव सिद्धान्त (कहते हैं) अमुक पदा इस प्रकार. 


का है, ऐसे माना हुआ अर्थसमुदाय दै सिद्ध। सिद्ध का अन्त सिद्धा 
. न्त । अन्तरव्यवस्था अर्थात ऐसा दे, इस बात की व्यवस्था । 
खो यह-- 
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बी 
हे हे सिद्धान्त का लक्षण। | ६१... 
कट नत्राविकरणाभ्युपगमसंस्थितिः सिद्धा 
न्तः ॥ २६ ॥ 


तन्त्र, अधिकरण ओर अभ्युपगम की व्यवस्था सिद्धान्त है# 
भाष्य--( १) तन्त्र के अर्था की व्यवस्था तन्त्रव्यवस्था है । 
तन्त्र-एक दूसरे से सम्घद्ध अर्थसमूइ का उपदेशरूप शास्त्र 
हे। (२) किसी अधिकरण के आनुषंगिक अथो की व्यवस्था 
~ अधिकरण व्यवस्था हे। (३) मान लेने की व्यवस्था अर्थात किसी 
” अनिर्णीत अर्थ का स्वीकार करके उस के विशेष ( घर्भ ) की 
परीक्षा करना अभ्युपगम सिद्धान्त हे तन्त्र के भेद से वह (सि द्वान्त) 
` चार प्रकार का है | 
सवतन्त्रप्राततन्ता[वकरणाभ्युपगमसास्थ- 
~ त्यथान्तर भावात्‌ ॥ २७॥ i 
सवेतन्त्र, प्रतितन्त्र, अधिकरण और अभ्युपगम की व्यवस्था 
( के भेद से । 
% यह अर्थ भाष्य के अनुसार हे। वातिक के अनुसार यह 
अर्भ होगा-शास्त्र के आधार पर अर्था के मानने की व्यवस्था 
सिद्धान्त है । बातिककार के अनुसार इस सूत्र मे सिद्धान्त का 
सामान्यलक्षण कह कर अगले सूत्र में विभाग किया हे । भाष्य 
"कार के अनुसार सामान्य लक्षण ' सिद्धस्य अन्तः ' इस निर्वेचन से. 
निकल आता है। और यह सूत्र सिद्धान्त के तीन भेद दिखळाता है-तन्त् 
सिद्धान्त, अधिकरण सिद्धान्त, और अभ्युपगम सिद्धान्त । और इस से. 
अगला सूत्र तन्त्रसिद्धान्त के दो भेद करके सिद्धान्त के यार भेद 


> 


५ .दिखलाता हैँ | 


६२ . .न्याय भाष्य । 
भाष्य-ये चार व्यवस्थाएं एक दूसरे से भद रखती हें । 
इन मं से-- | 
sys द्ध लक (>, >>5_ 0-9 HNL तः 
स्वेतन्त्राविरुद्वस्तन्त्रेऽविक्रृतोऽथः सर्वतन्त्रः 
४5 द्व I र 
सिद्धान्त' ॥ २८ ॥ 
सारे शास्त्रों से. अधिरुद्ध अपने शास्त्र में माना हुआ अर्थ 
सवतन्त्रसिद्धान्त है । | 
भाष्य--जसे प्राण आदि इस्ट्रिय हैं, गन्ध आदि इन्द्रियों के 
विषय हें, पृथिवी आदि भूत हैं, प्रमाणो से पदार्थ का शान होता है। 


. समानतन्त्रसिद्ठः परतन्त्रासिद्धः प्रतितन्त- 
सिद्धान्तः ॥ २९ ॥ 


समान ( अपने एक ) शास्त्र से सिद्ध हो और पर शास्त्र 
से असिद्ध हो, वह तितन्तलिद्धान्त हे । 
भाषप्य-जेसे, ' असत ' का स्वरूप लाभ नहीं होता, ओर 
“ सत्‌ ' का स्वरूप नाश नहीं होता ( अभाव से भाव और भाव 
का अभाव नहीं होता ), चेतन आत्मा ऐसे हैं, जिन में कभी कोर 
भेद ( स्वरूप वा ध्म में ) नहीं आता । देह, इन्द्रिय, मन, विषय 
और उन २ के जो कारण हें इन में विशेष ( अतिशये ) है, यह है ' 
( सिद्धान्त ) सांख्यों का । ओर पुरुध का कम आदि जीवों की 
छि का निमित्त है, दोष और प्रश्‍त्ति कमं के हेतु हें, अपने २ शुणों . < । 
बाळे (एक दूसरे से अतिशय वाळे ) हैं चतन, असत उत्पन्न होता 
है, ओर उत्पन्न हुआ नष्ट होता है यह है योगों# का (सिद्धान्त) | 


यर्सिद्वावन्यप्रकणसिद्धिः सोऽधिकरण- 


सिद्धान्तः ॥३०॥ | 
# यहां थोग से कौन योग अभिप्रेत हैं, यह नित्य है. 


> 
\ 
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; ` जिस अर्थ की सिद्धि करने में अन्य प्रकरण (्रसंगागल अथ) 


| ४. को सिद्धि ( अपने आप ) हो जाय, वहं अधिकरण सिद्धान्त है । 


भाष्य--जिस (अथ) की सिद्धि करने मं,ओर अर्थ प्रसंग से 
सिद्ध हो जाते हैं, अर्थात्‌ उन के ( माने)विना\वह अर्थ सिद्ध 


नहीं होता, वे ( आनुषेगिक अर्थ ) जिस के आधार पर सिद्ध होते 


हैं, वह अधिकरण सिद्धान्त है । जसे देह और इन्द्रियों से अलग 
है जानने वाला, क्योंकि देखने ओर छूने से एक अर्थ का ग्रहण 


5, ` होताहै ( । १) इत्यादि । यहां आनुषंगिक अर्थ यह हे 


(अर्थात्‌ देखने छूने से एक अर्थ को त्रहण करना आत्मा की सिद्धि 
में हेतु तब बन सकता है, जब ये बाते भी मानी जाएं ) इन्द्रिय 
नाना हैं ( देखने का साधन एक इन्द्रिय है और छूने का दूसरा है) 
इन्द्रियों के बिषय नियत हैं ( नेत्र देखता ही है छूताँ नहीं, त्वचा 
छूती ही है, देखती नहीं,) अपने २ विषय का ग्रहण हर एक इन्द्रिय 
`~ का लिङ्ग (ज्ञापक ) है, इन्द्रिय ज्ञाता के शान के साधन हें, गन्ध 
आदि गुणों से अलग होता. है द्रव्य, जो गुणों का आश्रय होता है, 
चतन ( आत्मा ) जो हैं, उन का विषय ( इन्द्रियों की नाई ) नियत 
नहीं (अर्थात देखना छूना सभी उन के विषय हैं ) । सो उस पहले 
:”,. अर्थ की सिद्धि (देखने छूने द्वारा एक अर्थ के ग्रहण करने से आत्मा 
की सिद्धि) में ये सारे अथ सिद्ध होते हैं, इन के बिना वह अर्थ 
+ सिद्ध नहीं होता | 


अपरीक्षिताभ्युपगमात्‌ तद्विशषपरीक्षणमभ्यु- 
पगमसिद्धान्तः ॥३१॥ 


विना परखे (अर्थ ) को स्वीकार कर, उस के विशेष की 
परीक्षा करना अभ्युपगम सिद्धान्त है। bE 


भे न 
\ 
५ कु ळे 


र 


i - i; 


नह 


«| 


हे न्याय भाष्यं | 


भाष्य--जब कोई अर्थ बिन परखे मान लिया जाता है | जसे 
“हो शब्द दव्य, पर वह नित्य हे वा अनित्य हे, इस प्रकार द्रव्य होते 


Wis 
अः 
न्ष 


हुए की नित्यता चा अनिन्यता,जो उसका विशेष धम है,उसकी परीक्षा 
की जाती है, वह अभ्युपगमसिद्धान्त हे । अपनी बुद्धि का. अति- 
शाय जितलाने की इच्छा, और दूसरे की बुद्धि का अनादर करने 
से .( यह सिद्धान्त ) प्रवृत्त होता हैः । 
अवतरणिका--अब अवयव ( कहते हैं )-- 
> (ASN त्‌ he यं ~ tris 
४ प्रतिश्ञाहेतूदाहरणोपनयानिगमनाम्यवयवाः।३२ 
प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, ओर निगमन ( ये पांच ) 
अवयव हें । 
भाष्य--कई नैयायिक ( अनुमान-) वाक्य में दस अवयव 
बतलाते हें ( उन में से पांच य-) ( अनुमेय वस्तु की ) जिङ्गाला 
4 ग्र ट्र र हर 
( उस, के विषय में ) सशय, शक्य प्राप्ति ( जान सकना ), प्रयोजन, 
संशय का दूरीकरण । ये (पांच) क्‍यों नहीं कहे ? उन मे से 
७७0७० अज्ञात अर्थ के जानने में प्रवृत्त कराने घाली जिज्ञासा हुआ करती 
है। अज्ञात अर्थ को क्यों जानना चाहता है|इस लिए, कि उस को 
पूरा २ जान कर त्यागूंगा वा ग्रहण करूंगा, वा उपेक्षा करूंगा, ये 
जो ( वस्तु के ) त्याग, ग्रहण वा उपेक्षा की बुद्धि है) यह तत्वज्ञान 
'का प्रयोजन है, उस के लिए यह जिज्ञासा करता है । सो यह 


ॐ वातिककार के मत से अपरीक्षित का अर्थ है असूत्रित 
अर्थात्‌ जो सूत्र में साक्षात न कहा हो। जैसे मन को सूत्र में इन्द्रिय- 
स्वेन कहीं नहीं कहा, पर सूत्रकार ने मन की विशेषपरीक्षा जो : . 
की है, इस से प्रतीत होता है, कि सूत्रकार को मन इन्द्रिस्वेन 
अभिमत दे, यह अभ्युपगमसिद्धाम्त है । 
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प्रतिज्ञा का लक्षण । 9. ` Fg 
Juin झि, 


7 'जिहासा ` इस (अथ) का साधन नहीं (इस लिए लाल 
व; J ~ नहीं ) । भोर सशय, जो जिज्ञासा का सातार रे. छह परस्पर 
विरुद्ध धमो के इकट्ठा प्रतीत होने के कारण तत्त्वज्ञान का निफटदती | 
>> है | क्योंकि परस्पर विरोधी धर्मा में से एक ही तत्त्व (यथार्थ) 
होने का हक रखता हे ( दोनों नहीं )। वह ( संशय ) यद्यपि (पूर्व 
* २३ में ) अलग बतला दिया है, पर अर्थ का साधन नहीं (इस लिए 
न _ अवयव नहीं )। प्रमेय की प्राप्ति के लिए प्रमाता के पास प्रमाण 
. का होनां शक्यप्राप्ति है, यह भी प्रतिज्ञा आदि की नाई साधक= 
` (“वाक्य का अग नहीं होती। प्रयोजन तत्त्व का निणेय हे, यह साधक- 
“ वाक्य का फल है, न कि अवयव | संशयव्यदास हे विरोधी पक्ष 
`| का बतलाना, इस लिए, कि उस के प्रतिषेध में तत्व का निझ्चय 
हो जाय, पर यह साधक वाक्य का अंग नहीं है । सो ये जिज्ञासा 
... आदि तो निरा प्रकरण ( चळाने) मे समर्थ हैं, क्योंकि अथे का 
: ` निणय करने मं सहायक हैं, पर प्रतिज्ञा आदि जो हें, ये तस्व के 
.. साधक हैं, इस लिए साधकवाकय के भाग हैं अग हें अवयूबु हैं । 
अवतरणिका-विभाग किये हुए उन ( अदयबों ) में से-- 


साध्यानिदेशाः प्रतिज्ञा ॥ ३३ ॥ Gem 


ES ध्य का दिखलाना प्रतिज्ञा हे । 


भाष्य-जितळाने योग्य जो घम है, उस धर्म से विदिष्ट 
८ धर्मी के स्वीकार को वचन प्रतिज्ञा हे अर्थात्‌ साध्य का दिखलानीा 
असे शब्द अनित्य हे । य 


# जेसे यदि यहां अझ्ि न होती, तो घूम न होता । यह तके, 


ही संशयब्युदास है। 
† शब्द अनित्य ह, यह dR हे । यहां शब्द के 


| :स्तित्व की प्रतिज्ञा नहीं की, फि ' 


ब्द है! किन्तु शब्द के अनित्य 


“छू 


६६ | ध्याय भोष्य | 
उदाहरणसाधम्योत्‌ साध्यसाधनं हेतुः ।३' 
उदाहरण के समान धमे वाला होने ले साध्य का साधन 

(स्प्ताबफ वचन) हेतु है। 
भाष्य--उदाहरण के समान होने से साध्यधर्म का साधन 

बोधन हेल है, अर्थात सा डदाहरण-्दोनों मे ( साध्य 

के साधक ) एक घर्म का स्मरण करके, उस वर्म को साधन के 

रूप मं कथन हेतु ४ । जसे उत्प चाळा होने से! । इस लिए 

कि उत्पत्ति धर्म वाला सव अनित्य देखा गया है । 
अवतरणिका-क्या इतना ही हेत का लक्षण हे ? नहीं, यह 

उत्तर है | तव ( ओर ) कया ( टक्षण ह [र 


तथा वंघम्यॉत्‌ ॥ ३% ॥ 
ध्न विरुद्ध घमं वाळा होने से । 
“भाष्य--उदाहरण के साथ विरुद्ध घर्म वाला होने से साध्य 
का साधन हेतु है । ( प्रश्‍न ) केसे ? (उत्तर ) शब्द अनित्य है, 


होने की प्रतिज्ञा की है, कि शब्द अनित्य हे । सो शब्द की अनित्य” 


ता साध्य है । शब्द पक्ष है, जित मं अनित्यता दिखलाने लगे हृ) 
यह पक्ष धमी (-विशष्य) है, आर साध्य उस का धम (घिशेबण) 
है। इस प्रकार वतने से विशिष्ट धमी का स्वीकारवचन प्रतिज्ञा हे। 
सो यद्यपि शब्द स्वरूप से तो सिद्ध हे,साघनीय नह, तथापि अनिः 
त्यता धर्मचिशिष्ट रूप में साध्य ही हे सिद्ध नहीं | 


` # ' शब्द अनिव्य है › इस प्रतिज्ञा मं साधक हेतु ह-उत्पर्ति' 
घ्य बाळा होने से । यह धमं जेसा साध्य शब्द में हे, वेसा ही 


उदाहरण बटळोई में देखा गया है, जो कि अनित्य हे। सो शब्द में - 


अनित्यता के त कि लिए उत्पत्ति वाळा होना हलु है। 


A ARNT ८५० 
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क्योंकि नित्य वह होता है, जो अनुत्पक्ति धर्मे वाळा हो जले आ- 
त्मादि दव्य 

साव्यत्तावम्यांत्‌ तद्धमावा देशन्त उदाह 

रणम्‌ ॥ ३६ ॥ 

साध्य के समान घम चाळा होने से उस फे (साध्य के ) 
घर्म वाला दृष्टान्त उदाहरण है! | 

भाष्य—साध्य के साथ, साधम्य=समान घरमे चाळा होना | 
और ( साध्यसाधर्स्यात्‌ ) सांध्य के साथ समान धर्म वाला होने 


के कारण । ' तद्धम भावी इष्टान्तः ? तद्वमै=उस् का घर्म, उस काळ 
साध्य का | साध्य दो प्रकार का होता हे, या तो धरमि विशिष्ट धस 


~ 


# भाष्यक्कार के मत से पूछा हेतु अन्वयी हेतु है, जो २ 
उत्प्ति धर्म वाला है, वह २ अनित्य हे । गर यह डातिरेकी हेतु है 
जो २ नित्य है, वह २ उत्पत्ति घम वाला नहीं है। पर वातिककार ने 
इस उदाहरण का खण्डन किया हे, क्योंकि यहां हेतु की विलक्षणता 
नहीं, उदाहरण की विलक्षणता है, और वह 'तढू विंपययाद वा विः 


_ परीतण ' ( २७) से दरिताथे है । अतएव इस का उदाहरण यह 


है यह जीवित शरीर आत्मा से शून्य नहीं, क्योंकि ऐसा होता तो 
प्राणादि से रहित होता' ! अर्थात्‌ अन्वयी हेतु पूर्व सूत्र में कहा है 
और केवल व्यतिरेकी इस सूत्र में ! 


+ साध्य से यहां अभिप्राय धर्मविशिष्ट घर्मी से है, अर्थात्‌ 


पक्ष । सो पक्ष में जो साध्य साधन धमे हे, वही धमे जिस दृष्टान्त 


भें हों, बह उदाहरण होता है । शब्द में साध्य धर्म अनित्यता और 

सांधन धर्म उत्पत्ति दाला होना है, यही दोनों धर्म बरलोई में 

साध्य साधन हैं, इस लिए उत्पत्तिमत्व हेतु से शाब्द की अनित्यता 
ललत में वटळोंई उदाहरण बत सकती हे । 


क ५ 23250 
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जैसे शब्द की अनित्यता । अथवा घमे विशिष्ट घर्मी, जसे अनित्य हे 
शब्द । ( पूपले में घर्मी विशेषण और धर्म विशेष्य है, दूसरे में घमे 
विशेषण और धर्मी विशिष्य होता है ) । यहां दूसरा (स्धमे विशिष्ट 
र्मी ) ( “तद्ध ' में ) तत शब्द से ग्रहण किया जाता हे, क्‍योंकि 
( तढ्‌-बमं में ) घर्म शब्द का जो अलग ग्रहण किया है ( यवि 
साध्य यहां घर्मिविशिष्ट धर्म होता, तो साध्य ही कहते, साध्य 
का घ्म न कहते) । उस ( साध्य ) का धर्म= तद्धे । तद्धर्मं का 
होना>तद्धम भाव, वह जिस दृष्टान्त में है, वह दृष्टान्त हे-* साध्य 
साधर्म्यात्‌ तद्धूमंभावी'। वह उदाहरण माना जाता हे । जैसे जो उत्पन्न 
होता हे, वह उत्पत्ति धर्म वाला हे। वह ( किसी संमय ) हो कर 
किर नहीं रहता हे । अपने स्वरूप को त्यागता हे-नष्ट होता हे, 
इस लिए अनित्य हे । इस प्रकार उत्पत्ति धर्म वाळा होना साधन 


ओर अनित्यता साध्य है। सो यह एक में (=दष्टान्त में ) दो धर्मा 


का साध्यसाधन भाव ( साध्य के ) साधम्यं से उपलब्ध होता हें, 
उस को रष्टान्त भं उपलब्ध करता हुआ शाब्द में अनुमान करता 


क € ~ स + न्ग € 
हे, कि शब्द भी उत्पत्तिःधम वाळा होने से अनित्य हे जसे बटलोई - 


आदि | उदाहरण का निवेचन-) बतलाया जाता है दो धमा का 
परस्पर साध्यसाधन भाव जिस से, यह उदाहरण है । 


तद्विंपयेया दा विपरीतम्‌ ॥ ३७॥ 


अथवा उस के उळट से (=साध्य के वेधम्ये खे) उलटा 
(न साध्य के धर्म वाला ) रष्टान्त उदाहरण होता हे | 

भाष्य-- दृष्टान्त उदाहरणम” यह चला हुआ हैं | सो साध्य 
के साथ विरुद्ध घम चाळा होने से, न उस के (साध्य के ) धर्म 
वाळा दृष्टान्त उदाहरण होता हे (यह अभिप्राय हुआ ) जैसे शब्द 


` अनित्य है, उत्पत्ति घम वाळा होने से, अनुरपत्ति रम वाळा नित्य 


(०-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


क 
हल 
रू 


श्‌ 


५१ रे उपनय का लक्षण । ६९ 


होता हे जले आत्मा आदि | सो यह आत्मा आदि दृष्टान्त, साध्य से 

विरुद्ध घर्मी होने से अर्थात्‌ अनुत्पत्ति धर्म वाला होने से : अतद्ध- 

सैभावी ' हे। अर्थात्‌ जो साध्य का घर्मे हे अनित्यता, वह इस मे 

( आत्मा में ) नहीं होता हे । यहां आत्मादि दृष्टान्त में उत्पत्ति धभ 
के न होने से अनित्यता नहीं हे, यद्द उपलब्ध करता हुआ शद 

में इस का उलटाअनुमान करता हे, कि उत्पत्ति धमे के होने से | 


३ शब्द अनित्य दे । साधम्यं से कहे हेतु का तो-साध्य के साथ 
*- समान धमे वाला होने से, उस के घंमेभाव वाला दृष्टान्त उदाह- 
है रण होता दै, और वेधम्यं से कहे हेतु का-साध्य के साथ वेघम्यं 
/ से, न उस के धर्म वाला दृष्टान्त उदाहरण होता हे । पहले दृष्टान्त 
च र _ म्जिनदो धर्मा को साध्यसाधन हुए देखता हे, साध्य मे भी उन 


दोनों का साध्यसाधन होना अनुमान करता हे, दूसरे दृष्टान्त म, 
जिन दो घर्मो में से एक के अभाव से दूसरे का अभाव देखता हे, 
“५. साध्यम भी उन दोनों में से एक के अभाव से दूसरे का अभाव 
अनुमान करता है। यह बात ( अर्थात्‌ अन्वयव्यासि वा व्यतिरेक- 
व्याप्ति ) हेत्वाभासो में नहीं घट सकती, इस लिए हेत्वाभास हेतु 
नहीं होते | सो यह हेतु और उदाहरण का सामथ्ये बड़ा सूक्ष्म है, 
ef इस का जानना बड़ा कठिन है बड़े उत्तम पण्डितों से जानने योग्य - 
है ( क्योंकि साध्य की सिद्धि निदुष्ट हेतु ओर निदुष्ट उदाहरण 
पर ही अवलस्बित दे ) । 


` -उदाहरणापक्षस्तयेत्युपसंहारो न तथेति वा सा- 
ध्यस्योपनयः ॥ २८ ॥ | 


” ' उदाहरण की दृष्टि से ` यह वसे हे ' अथवा ` वैसे नहीं है 
जो साध्य का उपसंहार दे, बह उपनय LR 


eo 


इस प्रकार 


ss न्याय भाष्य । 
भाष्य-उदाहरणापेक्षः=उद्ाहरण के अधीन | साध्यसाघम्य 
वाले उदाहरण में तो 'स्थाळी आदि द्रव्य जो उत्पत्ति धर्म बाला 
हे, वह अनित्य देखा हे, वेसे शब्द उत्पत्ति घर्म घाला है! इस प्रकार 
साध्य जो शब्द हे, उस का उत्पत्ति धर्म वाळा होना उपसंहार 
किया जाता हे । और साध्य वेघम्पे वाले उदाहरण मं ' आत्मादि 
द्रव्य जो अनुत्पत्ति घम घाला है, वह नित्य देखा गया है! । ' शब्द 
वेला नहीं हे? इस अकार अनुत्पत्ति धर्भ के उपसंहार का निषेध 
करने से उत्पत्ति ध्म वाला होना उपसंहार किया जाता है | यह उप- 
सहार का दो प्रकार होना उदाहरण के दो प्रकार के कारण होता 
हे। (उपसंहार का निवेचन-) समास किया जाता हे जिस से, 
वह उपसंहार जानना चाहिये | दो प्रकार के हेतु, ओर दो प्रकार के, 
उदाहरण का उन के समान ही दो प्रकार का उपसहार होता हें | 


हेलपदेशात्‌ प्रतिज्ञायाः एनवचरन लिगम- 
नम ॥ ३९ ॥ 52 


हेतु ( व्यासिविशिष्टददेठु ) के कथन से प्रतिज्ञा छा दुहः 
राना निगमन हे% ' 


भाष्य--साधस्य से कहे था वेघर्य से कहे (हेतु) मं जिस 


` प्रकार उदाहरण का उपसंहार किया जाता हे ( वेसा ही निगमन |. 


SE tN SY 


प्रकार उपनय होता है | वंध्य से हो, तो 'यह वेसे नहीं है ' इस 
प्रकार उपनय होता हे। 


क॑ प्रतिक्षा वाक्य में जिस के सिद्ध करने की प्रतिज्ञा की 
२ म Pie 
जाती हे, निगमन वाक्य में उसी को सिद्ध हुआ दिखलाया जाता 


है। जसे 'शब्द अनित्य हे' यह प्रतिज्ञा है,'इस कारण अनित्य है! यह 
निगमन हे । 
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| 


र होता हे) । 'इसलिए उत्पत्ति घम वाला-होने से शब्द अनित्य है 
; . , यह निगमन हे । सम्वद्ध किये जाते हैं जिस से प्रतिज्ञा हलु 


RL 
हरण और उपनेय एक स्थान मं, वह निगमन हे। 'नि+गम 


त 


का अथ है खमर्थत करना, सम्बद्ध करना | वहा साथम्य स 


हा साघन्य स 
कहे हेतु में न्यायबाक्य होगा-शुब्द अनित्य,हे , यह प्रतिक्षा । 
उत्पत्तिघर्म वाळा होने से 'यह हेतु । उत्पत्ति धम वाला बटलोइ 


« ... आदि द्रव्य अनित्य हे' यह उदाहरण 'वेसे उत्पत्ति घम वाळा 
शब्द है? यह उपनय । इख लिए उत्पत्ति धम वाला होने से 
४ अनित्य हे शब्द! यह निगमन। देधम्ये से कहे हेतु में भी “शब्द 
नित्य है! (प्रतिज्ञा) उत्पत्ति. घसं वाला होने से! (हेतु) 
असत्पत्ति धर्म वाला आत्मादि द्रव्य नित्य देखा गया है. (यह 
; उदाहरण ) “घर शाब्द वेसा अनुत्पत्ति घमं वाला नही (यह 
उपर्य १) इसलिए उत्पत्ति घम वाला होने से अनित्य हे शब्द 

( यह निगमन ) । 
( प्रतिशादि ) अवयवों का समुदाय जो (न्याय-) वाकय 
® उस मं इकडे होकर एक दूसरे के सम्वन्ध से प्रसाण (अनुमेय-) 
i अर्थ की सिद्धि-कस्ले-हें । (प्रमाणों का) इकट्ठा होना यह हे, 
| कि प्रतिक्षा तो शब्दीवषयक होती हे ( अर्थात शास्त्र प्रतिपादत 
॥ हे चप्रय की प्रतिज्ञा की जाती हे) क्योंकि आप्तोपदेश को ( प्राहेशा 
(| दे रख झर) प्रत्यक्ष ओर अनुमान के साथ सिळायाज्ञाताहे।' 
| अन्नामि की स्वतन्त्रता नहीं बन सकती *। हेतु जो हे वह अनुमान 


A 


| Se # पारलौकिक विषयों में जो आप्तोपदेश हे, उसी की प्रतिज्ञा 

| 5 करके अनुमान ब्से सिद्धि करनी चाहिय, स्वतन्त्रता से नया सिद्धान्त 

मान कर नहीं, क्योंकि पारछोकिक विषयों में ऋषियों को ही 
साक्षात होता है, अरुषि को नहीं । इस लिए वह अपनी स्वतः 
न्ता से कोई बात नहीं कह सकता, हां लौकिक विषयों में सब 

|” | कर 

ऱ्ह ga URN 


२. ही >> टा क ळक कद 


७२ न्याय भाष्य | 


हे, क्योंकि उदाहरण में ( हेतु साध्य की व्याति) भली भांति देख 
कर उस को हेतु माना जाता हे। और वह उदाहरण (३६ के) 
भाष्य में ब्याख्या कर दिया हे । उदाहरण प्रव्यक्षावषयक होता 
हैं, क्योंकि इष्ट से अदृष्ट की सिद्धि होती हे। उपनय जो हे, बह , 
उपमान हे, क्योंकि यह वैसे है! ऐसा उपसंहार होता है, 
अथवा 'यह बसे नहीं हे? इस प्रकार उपमान धर्म का निषेध कर 
के उस से उलटे घमं का उपसंहार सिद्ध होता हे । (इन) सब 
(प्रमाणों ) का एक अथ (अनुमेय) की सिद्धि में सामर्थ्य दिख- 
लाचा निगमन हे †। व्र | 
( अवयवां-का>)आफ्स'मे-खश्घन्धःमी हे । यदि .( पहले ) | 
ह न हो, तो बिना आश्रय के हेतु आदि प्रदत्त ही न हों (जब € - | 
साध्य ही नहीं, तो. हेतु किस का साधन हो, इत्यादि) । हेतु नहो, | 
तो साधन भाव किस का दिखलाया जाय ( किस से साध्य व्ही ~ | 
सिद्धि हो ) तथा उदाहरण ओर साध्य में किस का उपसंहार हो, 
और किस के कथन से प्रतिज्ञा का पुनवचन निगमन हो। उदाहरण 
_न हो, तो किस के साथ साध्य साधन का साधम्यं वा वेधम्ये ग्रहण 
किया जाय, और किस के साधम्य के अधीन उपसंहार ध्रब्टत्त हो । 


† न्याय वाक्य में सारे प्रमाणा का इकट्ठ इस प्रकार दिख 
लाया, कि-प्रतिज्ञा शब्द प्रमाण हे, क्योंकि उस में साध्य कोटि < 
मं _कोई आप्तोपदेश रक्खा जाता है। हेतु अनुमान है, क्योंकि : 
उदाहरण में हेतु साध्य की व्यारि देख कर हेतु अपने साध्य का 
' लिङ्ग ( अनुमान कराने वाला चिन्ह ) निश्चित हो चुका है | उदा- 4 
` वरण प्रत्यक्ष प्रमाण है, क्योंकि रष्ट से अदृष्ट की सिद्धि की जाती 
. हे, उपनय उपमान प्रमाण है, क्योंकि उस में ' जैसे गो घेसे गवय? 
इस वाक्‍य की नाई दृष्टान्त और साध्य का साहइय दिखलाया-जाता ~ 
हे। इस चारों प्रमाणो के मिल/कर काम करने का इकट्टा फळ 
तिशक्नन में ' साध्य की सिद्धि र रूप में ' दिखला दिया जाता है । 
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| »- उपनय के बिना भी साध्य में उपसंहार न किया हुआ साधक ` 
घमे अर्थ को सिद्ध नहीं कर सके। और _निंगमन के अभाव में 
ह... 5 जब आपस का सम्बन्ध प्रकट न हो, तब प्रतिज्ञा आदि की एक 
; प्रयोजन से प्रवृत्ति-अर्थात इसलिण वेसे है” ऐसा प्रतिपादन किस 


| ( 
। छा हो ॥ ्य दाता thn चर्नत 
गं ~ 5 ° / 
जं अब*अवयचो"का-अ्यप्कन कहते: हे) साध्य घम का घी 


नी अर 


गा यी 3 गेज च्य य ~ 
के साथ सम्वन्धग्रहण प्रतिङ्गो का प्रयोजन हे। उदाहरण के 
समान वा उदाहरण के उलट जो साध्य धर्म हे, उलके. साधक 


क = “~ 
..' धर्मे का कहना--हेत का प्रयोजन हैं । (साध्यसाघनरूप ) 
दोनों, घमो का एक स्थान पर साध्यसाधनभाव दिखलाना 
उदाहरण का प्रयोजन है । उदाहरण में स्थित घर्मो का 
हि तक 


साध्यसाधनभाव .सिद्ध हो जाने पर साध्य में उस से उलटी 
प्राप्ति फा निषेध ( उलटी -शका की निवृत्ति) निगमन का . 
कि प्रयोजन हे । जन है। (न्याय वाक्य में) हेतु. ओर उदाहरण का जब 
| ` एसा परिशोध हो जाय, तब निरे साधम्य वैधर्म्य से प्रत्यचस्थान 
| r= क (मुकाबिला करने) के ढेगो .से जाति ओर निम्नहस्थानों की 
। भरमार नहीं चळ सकती (देखो १।२। १८-२१ ओर अध्याय ५ 
५) । क्योंकि उदाहरण में ध्मा के साध्यसाधनभाव की व्यवस्था _ 
कक किये बिना ही जातिवादी सामना करता है। ओर जब उदाहरण. 
में घमो का अव्यभिचारी साध्यसाधनभाव, जान लिया, तब 
- तो साधन हुए धम का. हेतुत्वेन अहण किया जायगा, न क्कि 
निरे साधम्य का और न ही निरे चेघस्ये का ॥ द 
अवतरणिका-ईस से आगे तर्क का लक्षण कहना चाहिये, 
उ 2 


Sosa eee मन 


`. अब यह कहा ज्ञांता हे- ज Re 
` इ अविद्वातपत्त कारणोपपत्तितस्तल्ज्ञा- 
नै महस्तकः ॥ ४०॥ ` 


ह. 


७४ व न्याय भाष्य | 


बह अथ जिस का तत्त्व (जात नहीं (पर जानना चाहते 
हे) उस में कारण के सम्भव से तत्त्व ज्ञान के लिणे जो युक्ति है, 
बह तके है । 

भाष्य--जिस अर्थ का तत्त्व ( विशेष रूप) ज्ञात नहीं 
(किन्तु सामान्यरूप ज्ञात है), उस में पहले जिज्ञास उत्पन्न 
होती हे, कि “मे इसे जानूं !। अब जिज्ञासित वस्तु के परस्पर 
विरोधी दोनों धर्म को अछग २ करके सोचता है, कि 'क्या यह 
है, वा यह नहीं है?। इन विचारास्पद धमा में से कारण के बन 
सकने से एक में अनुमति दे देता हे, कि 'बन सकता हे -इस (घम) 


म कारण अर्थात्‌ प्रमाण=हेल्‌। अर्थात्‌ प्रमाण=हेत्‌ । कारण के बन सकने से यह एस 


ही होगा, इतरथा नहीं! ( अर्थात्‌ इस प्रकार तर्क विचारास्पद घर्मा 
में से एक को सम्भावना में ले आता है भौर दूसरों को हटा देता 
किक , है सम्तावना में लाए गए धमे को फिर प्रमाण संभाल लेते हैं ) | 
इस मं उदाहरण-'जो यह ज्ञाता भय पदाथ को जानता हे, 
उस को में जानू? यह जिज्ञासा है । बह कैथा उत्पर्तिधर्म बाला 
हे, वा अनुत्पत्तिधर्म वाळा है (उत्पन्न हुआ है बा अनादि है ) 
यह विचार है | इस विचारास्पद्‌ अज्ञात तत्त्व वाले अर्थ में; जिस 
ह य अदा की अनुमति देने का कार जाता है, उसकी अनमति 
देता है । जेसाकि (यदि यह ज्ञाता भनुत्पत्ति धर्म बाला है, तव तो 
अपने किये कम्‌ का फल अनुभव करता है (अर्थात, जन्मान्तर 
ग्रहण ,कर इस जन्म में किये कमो का फळ भोग सकता है )। 
था दुःख, जन्म, प्रबृत्ति, दोष ओर मिथ्याज्ञान इन में से अगला: 
२ पूवले २ का कारण हे, अतएव अगले २ के नाश से उस २ 
पूवले २ का अभाव होने से अपवगे होता है ( देखो पूव २) इस 
प्रकार संसार ओर मोक्ष दोनों हो सकते हैं। पर यदि ज्ञाता उत्पत्ति ' 
धम वाला हो, तो ये दोनों नहीं हो सकें, क्योंकि उत्पन्न हुआ ज्ञाता 
(यात्मा) देह इन्द्रिय बुद्धि ओर घेदना के साथ सम्बद्ध होला है, 
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| इस लिण यह सब इसके अपने किये कमे का फल न हुआ 

| (क्योंकि इसने तो*अब कमे करने हैं, पहले था ही नहीं), और 
उत्पन्न हो कर फिर अविद्यमान हो जायगा । सो जब वह 
विद्यमान ही न रहा, नए हो गया, तब उसको अपने किये कमे के 
फल का उपभोग भी नहीं बना । सो इस प्रकार एक फो अनेक : 
शरीरां का सम्बन्ध (जो कि ससार है) और शरीर का अत्यन्त 

वियोग (जो कि मोक्ष-है)-नदीं -हो सकता $ इस लिए जिस : 


( पक्ष) में कारण का सस्मत्र देखता है है, उसकी अनुमति देता 
से 
५ है†। सो यह इस प्रकार का युक्तियुक्त विचार तक कहलाता हूँ क्तियक्त विचार तक कहलाता हे॥ 


है ( प्रश्न ) अच्छा (तो जब तके ने दूसरे पक्षों को हटा कर 

एक ही पक्ष को टिकाया ) तो फिर यह तत्त्वज्ञान के लिए केसे 

हुआ, स्वयं तत्त्वज्ञान.ही क्यों नहीं ? ( उत्तर ) अवधारण न करने 
= ` से (फैसला न देने से )। अर्थात्‌ यह कारण के सम्भव से ( विचा- _ 

'रणीय ) दोनों थमो में से एक की अनुमति देता है, पर भवधारण 

नहीं करता है, निशचय नहीं कराता है कि “यह ऐसे ही हे ' क 


% यह तके बौद्धो को समझाने के लिए हैं, जो कि विज्ञान 

. (जो उनके मत में आत्मा है) को उत्पत्तिधमे वाला मानते हैं, 

. और आत्मा का ससार और अपवग भी मानते हैं। किन्तु उन के लिप 

FE यह तर्के नहीं, जो कि देह इन्द्रियादि से अलग आत्मा को मानते 

| `` ` ही नहीं, उनके लिए अलग तक हैं। ; 

| , ` + यहां आत्मा के अतुर्पत्ति घमे वाला होने में ही संसार 
५. शपबगै बन सकता हे, इसलिए इसी के अनुमान की अनुमति देता है ॥ 


ः ९ ® ~ 
| “ह { ` यह ऐसे दोसकता ३ यहां तक ही तके पहुचाता हे, 
हर # * यह ऐसे ही है! ऐसा निश्चय नहीं कराता । यह ऐसे ही है” 


"~ ( 
= _ बह निश्चय प्रमाणं कराता हे । तके पहले तत्त्व ज्ञान का मागे शुद्ध 
. करता है, तब प्रमाण प्रदत्त होकर तस्वशान करा देता है । 


भु 
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( प्रश्न ) अच्छा तो तत्व झान के लिए फंसे हे? (उत्तर) तत्त्व 
ज्ञान के विषय मे जो इसने अनुम भेजो इसने अनुमति देदी/ यह इसका ( तत्त्व 
ज्ञान पर ) अनुग्रह है, इस अनुग्रह का फल, जो कि बिना रोकके 
प्रमाण की प्रडन्ति है, उससे तत्वज्ञान उत्प न्न, होता ह इस प्रकार 
“-तत्त्वक्ष ह ? द्द 3 ( I गा CIE ORR ta क 
तत्व ज्ञान के लिए हे (बेन हर टी हु आफ डे (5722 
सो यह तक प्रमाण छा प्रवश कराता हुआ प्रमाण में अन्नु- 
मति देने से प्रमाणसमेत वाद में लगाया गया हे ( २१) | जो 
प अर 
तत्व अभी तक निश्चत नहीं हुआ उसकी अनुमति देता है । जसे 
अथ होता है वेसे होना त₹ हे, अर्था 
वह अथ होता हे, उस का वसे होना तत्त्व कहलाता हे, अर्थात्‌ न 
उलट, ज्यों का त्यो होना । 
अवतरणिका-यह जो तर्क का तिषय है, इस में-- 


विस्॒श्यपक्ष प्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णयः !४। 
सराय उठाकर पक्ष प्रतिपक्ष होरा अर्थ का अवधारण 
निर्णय हें। | FAA $ AR FTA 
भाष्य-साधन = स्थापना वा मण्डन, उपालम्भ = खण्डन | 
वेखण्डन मण्डन पक्ष प्रतिपक्ष के आश्रित हुए एक दूसरे के साथ 
जुड़ हुए, लगातार चलते इ, यहां पक्ष प्रतिपक्ष कहे हे% उन दोनों 
( पक्षों ) में से अवश्यमेय एक निरत्त होगा और एक टिकेगा, जो 
टिकेगा, उस का अवधारण निर्णय हे । 
“प्रश्न ) पक्ष प्रतिपक्ष दोनों से तो अर्थ का अवधारण 


. नहीं होता है ? क्योंकि ( दोनों वादियों भें से) एक आपने प्रति- 


ज्ञात अर्थ की हेतु से स्थापना करता है, और ( प्रतिवादी से ) 


0 यार करता है | अब दूसरे वादी से, अपने 
प्रतिपक्षी का हेतु तो प्रतिषिद्ध किया जाता है 


4 
“ # अगले सूत्र में जो साधन और उपालम्भ कहने हैं, उन्हीं 


को यहां लक्षणा से पक्ष प्रतिपक्ष कहा है | 
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“जै प्रतिषिध का हेतु उद्धृत किया जाता हे, तव वह पहलापक्ष निवृत्त 

डं हो जाता हे, उसकी निनृत्त होने पर अब जो टिकता है, उस एक 

से अर्थ का अवधारण निर्णय है (न झि दो से ) ? (उत्तर) दोनो : 

हि आ या अथे का अवधारण होता है, यह उत्तर हे । किस युक्तिसे? 

(इष युक्ति से कि) एकका तो हे संभव, और दूसरे का है 

अधंभव, ये सभव ओर असंभव दोनों मिळ कर खेशय को. मिटाते 

_दै। दोनों का संभव हो, वा दोनों का असमव हो, लो संशय नहीं. छा असभव हो, तो संशय नहीं 
मिटेगा%। सो यह सशय पक्ष प्रतिपक्ष को चमकाकर न्याय का प्रवतक 

~ . होताहै, इसलिए (निर्णय में) ग्रहण किया है। प पह बात (= एक ड्‌ 


क क” - oth त्ता 00४ क 
का संभव ओर दूसरे का असंभव) एक धमी मे स्थित परस्पर ४ 


ऐ emt 
विरोधी घमा में ही जाननी चाहिये ही जाननी चाहिये । जहां एकजाति के दो 
ध्मियों में विरुद्ध धर्म हेतु से बन सकते हैं, वहां ( दोनों घमो ) 
"५. को) समुच्चय ( इकड ) होता है, क्योंकि हेतु से वह अर्थ वेसा 


बन सकता है । जसे. क्रिया वाल्म- सोता हे व्य ऐसा लक्षण 


कहने पर, जिस द्रव्य का क्रिया के साथ सम्बन्ध हेतु से वन 
सकता दै, वह क्रिया वाळा होगा ( जैसे पृथिवी, जळ, तेज, वायु, 
मन) जिसका नहीं हा नहीं बन सकता है, वह अक्रिय होगा (जैसे 

_ आकाश, काल, दिशा, आत्मा ) । एक धर्मी में स्थित भी विरोधी (७ 
घम, जो भिन्न २ काल में हों, उन का काळ भेद (से सभव) हो | 


54! त «ड 


ॐ जव दोनों बादी अपने २ पक्ष का उद्धार कर दें, दूसरे 

के पक्ष का प्रतिषेध न करें, तब दोनों का सभव हुआ, और जब 

दोनों परपक्ष का प्रतिषेधमात्र करें, स्वपक्ष का उद्धार न करें, 

तब दोनों का असंभव हुआं, इन दोनों अवस्थाओं में निर्णय नहीं 

| होगा, निर्णय तभी होगा, जब एक पक्ष का पूरा २ उद्धार हो 

ञ जाय | और दूसरे का पूरा २ प्रतिषेध। इसलिए निर्णय साधन 
और प्रतिषेध दोनों के आधीन होता हे क्क 
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कश्या 57 भा! भद दा इेल्म मे रू ट्र द्र श्द्ध/ 

(७८६ न्याय भाष्य । 
जाता है। जैसे वही द्रव्य जब क्रिया युक्त हुआ, तब क्रिया वाला 
है, ( जैसे तोप से छूटा हुआ गोळा ) और बही क्रिया की उत्पत्ति 

से पूर्व, वा क्रिया के वंद होजाने के पीछे अक्रिय हे । 

निणय में यह नियम नहीं, कि सशय उठा कर ही पक्ष 
प्रतिपक्ष से अथे का अवधारण निर्णय है, किन्तु ' इन्द्रियार्थ 
सकल्षिकष...'(९। १। ४) इस रीति से प्रत्यक्ष अर्थ के विषय में ४ व- 
धारण भी निर्णय है । सो परीक्षा विषय में तो “सशय उठा कर 
व प्रतिपक्ष से अर्थ का अवधारण निणय है! पर शाख मे और 

चाद भें सशय के विना (निर्णय ) होता हे । द्दा i 
इति वात्स्यायनीये न्याये भाष्ये प्रथमाध्यायस्य द ान्हिकम | 


CN 


प्रथमाध्यायस्य दितीयान्हिकम्‌ । 


अवतरणिका--तीन कथाएं होती हें चाद, जल्प और घि 
तण्डा। उन में से # :— 


प्रमाणतरकसावनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः 
पञ्चावयवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहा-वादः ॥१ 


पक्ष और प्रतिपक्षं का वद अगीकार, जिस में प्रमाणां से 
और त्क से साधन और प्रतिषेध हो, सिद्धान्त से विरुद्ध, न हो 
और पांच अबयवों से युक्त दो, वाद कहलाता है। | 


यः किसीःअथ के निणेय के लिए वाढी प्रतिवादी की जो अर्थ के निणेय क़ लिप वादी प्रतिवादी की जो 


नत द उसका नाम कथा उसका नाम कथा हे, वह तीन ही प्रकार की होती 
है | वाद्‌ जट्प और बितण्डा । तच्च निर्णय के लिए बाद होता हैं, 
और दुखरे को परास्त करने के लिप वा सिद्धान्त की रक्षा के 
प जल्प वितण्डा । ू 
(१ १० कि PE 0 
ट) मिकका a५: । 
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व्र 


| २-५ ५ होया हे 


बांद का लक्षण । $, 


कर साष्य-— 
ष्य--एक वस्तु मं स्थित जो विरुद्ध दो घम हें, वे पक्ष 
प्रतिपक्ष होते हैं, क्योंकि एक दूसरे के प्रतियोगी होते. हैं, जसे 
हं आत्मा | आर ' नहीं ह आत्मा '। जो सिन वस्तुओं में विरुद्ध 


धम हों, घे पक्ष प्रतिपक्ष नहीं होते, जले नित्य हे आत्मा 'अनिव्य 


शर ब रळ त 
र घाद हे, उसका विशेषण ह-- प्रमाणतकंसा घनो पालर्भः ” अर्थात 


प्रमाणों से और तक्रे-से इस -भें साथन और प्रतिषेध. किया 
जाता हेँ#। साघन=स्थापना, ओर उपालम्भ=प्रतिषेध । ये साधन 
ओर प्रतिपेध दोनों पक्षों सें छगे रहते हैं, जब तक कि दोनों में से ; 
_ एक की निदृत्ति और दूसरे की स्थिति न हो जाय । जो निदृत्त 
हो गया, उस का तो (अन्तिम) प्रतिषेध, और जो स्थित हो गया 
उसकी सिद्धि हो जाती हे । 
( आगे ) जट्प में निग्रह स्थान का बिजिक्षेण वललाया हे, 
इस से वाद में उस का प्रतिषेध (अभीष्ट ) हैं ( अर्थात्‌ बाद में 


निग्रहस्थान का अयोग नहीं करना चाहिये का प्रयोग नहीं करना चाहिये) ध्रतिषेध में भी 


क्विसी ( निग्रह स्थान) की अनुज्ञा क लिए 'सिद्धान्ताविरुद्ध 


`` सिद्धान्त से विरुद्ध न हो, कहा है। सो ' सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्वि 

3 रोघीविरुद्धः' (१।२।४७) यह जो हेत्वाभासरूप निग्रहस्थान 

है, इसकी वाद मं अनुज्ञा है। ओर 'पञ्चावयवोपपन्न:=पांच अघः 

| ` यों से युक्तः यह बचन हीनमस्यतमेनाप्यवयवेनन्यूनम्‌ ' और 

| हेतूदाहरणाधिक मधिकम, (५।२।१२-१३) इन दोनों ( निग्रह 
'. स्थानों) की अनुज्ञा के लिए हे †'। 


Fx # घाद वही हे, जिस में प्रमाण और तक ही बते जायं, 
` ४. छळ जाति निग्रहस्थान नहीं, ओर जिस में न्याय प्रयोग सिद्धान्त 
7. केत्रिरुद्ध न हों, औ से 

के विरुद्ध न हों, ओर पांच अवयवों से युक्त हों | 
। † घाद जब तरव निणेय के लिए हुआ, तो उस के तीन 


SRS 


a \ | शि 


` | दे 
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te) ब्याय साध्य | 


प्रमाण और तकं अघयचों के अन्तर्भूत हैं, 9 फिर भी प्रमाण 
तके का अछः अलग अहण (१) (वाद्‌ में) साधन ओर प्रतिषेध की 
परस्पर जकः ; जिवलाने के लिए हे (अर्थात्‌ वाद में प्रत्येकवादी 
को स्वपक्ष का साधन आर परपक्ष का प्रतिषेध साथ २ करना 
होता. है)। अन्यथा यदि दोनों पक्ष निरे अपनी २ स्थापना के हेतु 
से प्रदत्त इए हो, दह भी बाद मानना होगा। (२) (प्रतिज्ञा आदि) 
अवयवो के सम्बन्ध के दिना भी प्रमाण अर्थ को सिद्ध करते हें 
यह देखा जाता है । सो इस रीति पर भी.वाद्‌ में. साधन और 
प्रतिषेध होते हैं, यह भी ( प्रमाण तक के अलग अहण से खूज- र 


फल होते हैं, १-अज्ञान की निइत्ति, २ संशय की निद्वक्ति, ड्‌ 
निश्चित तत्व की हृढ़ता | वाद में या तो जो तत्त्व पहले ज्ञात न 
था, उस का शिष्यादि को ज्ञान हो जाता हे, या संदिग्ध था, तो 
संदेह मिट जाता है, या निश्चित था, तो पक्का हो जाता है। सो :] 

सी कथा मं अध्रतिभा आदि निग्रहस्थाल नहीं बतलाण जाते, 
क्योंकि वे तत्व निणय के बाधक नहीं होते। पर विरुद्ध हेत्वा- 
भास तत्व निर्णय का बाधक होता है, इसलिए विरुद्ध हेत्वाभास> 
रूपनिग्रहस्थान, तथा साधनादि के अभाव में साध्य की सिद्धि 
हो नहीं सकती, इसलिए हीननिश्रहस्थान, ओर एक. साथ 
अधिक हेतु आदि तस्व निणय से झमेछा डालते हैं, इसलिए 
अधिकनिग्रहस्थान, ये लीन निग्रहस्थान बाद भ॑ सी बतलाए 
जाते हैं, ताकि तत्व निणय में रकाबड न हों । 


२. 
शश 


% पांच अवयवों से यक्त वाक्य, बिना प्रमाण और उसके 
अनग्राहक तक के हो नहीं सळता, इस लिए ' पञ्चावसवोपपन्न ? 
` कहने से प्रमाण तके का ग्रहण हा गया । 
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| कार ) जितलाता हे # (३) छल जाति निग्रहस्थान से जिस में 
NM साधन ओर प्रतिषेध हो, वह जल्प हे ( १।२।२) इस कथन से 
= ऐस मत कोई जाने कि, जल्प वादवाले निग्रहस्थान से रहित 
होता है, अर्थात्‌ छल जाति ओर निग्रहस्थानों से साधन और 
प्रतिषेध वाला ही जल्प होता है ओर प्रमाण तकं से साधन ओर 
प्रतिषेध वाळा वाद्‌ ही होता है, यह मत जाना जाय, इस प्रयोजन 
के लिए अळग प्रमाण और तक का ग्रहण हे ।† 


% प्रमाण तक के अलग ग्रहण करने के तीन प्रयोजन बत- 
लाए हैं पहला यह कि, 'प्रमाणतकेसाधनोपालस्भः' न कहते, तो 
दोनों वादी यदि प्रतिपक्ष `का खण्डन न करते हुए भी अपने २४ 
ऋ पक्ष को स्थापना करते, तो वह भी वाद माना जाता, क्योंकि पञ्चा- 

 चयचोपन्न, अब भी है । पर. प्रमाणतकंसाधनोपाळम्भ कहने से यह. - 
जितलाया हे, कि वाद में प्रमाण से स्वपक्ष स्थापना के साथ ही तक 
से परपक्षका प्रतिषेध भी आवश्यक हे ॥ 
† दूसरा प्रयोजन यह हे, कि शुरुशिष्यादि पञ्चावयव 

h वाक्य न रख कर भी प्रमाणों से तत्व का निणंय करते देख जाते 
हैं, यदि पञ्चावयचोपपन्नी ही कहते, तो ऐसे विचार वाद से बहि- कै 
भूतै होजाते। अब प्रमाण तर्क के अलग ग्रहण से यह स्थिर कर 
दिया, कि वाद्‌ में पञ्चावयव वाक्य के प्रयोग के बिना भी प्रत्य / | 
क्षादि प्रमाणो से अर्थ का साधन होसकता है । ; 
| | तीसरा प्रयोजन यह है, कि यदि यहां खाधन भोर प्रति- 
GT कारण प्रमाण तक न कहते, तो आगे जप में छल जाति 
निग्रहस्थान से साधन और प्रति बघ कहने से यह व्यवस्था सिद्ध 
होती, कि जल्प में छळ जाति निग्रहस्थान से ही साधन ओर 
प्रतिषेध होते हें और इस के विपरीत जहां प्रमाण तके से साधन 
प्रतिवेध हों, वह वाद ही ठरला, अघ यहां पूसाणतकेश्रहण 
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न्याय भाष्य | 
यथोक्तोपपत्नशछलजातिनिग्रहस्थानसाधना- 
पालम्भो जरपः ॥२॥ 
पूव कहे ( विशेषणों ) से युक्त हो पर जिस में छळ जाति 


मोर निग्रहस्थानों से भी साधन ओर प्रतिषेध हो वह अल्प हे । 
भाण्य->'यथोक्तोपपन्न” अथोत्‌ प्रमाणलछ साघनोंपालम्म: 


४. 
८ 


ष] 
| १ 


सिद्ान्ताविर्द्धः पञ्चावयवोपपन्नः पक्ष्रतिपक्षपरिश्रहः = पश्च 
प्रतिपक्ष का वह अंगीकार, जिस में प्रमाणों से और तर्क से साधन 
और प्रलियेच हो, सिद्धान्त से विरुद्ध न हो, और पांच अवयचों र 
युक्त हो । 'छळजातीनिग्रहस्थान साधनोपाल्य्म: का अभिप्राय है, 
कि छल, जाति ऑर निग्रहस्थानों से साधन और प्रतिषेध इसमें 
किया जाता है । ऐसे बिशषणों वाळा जढप है । 

( प्रश्न ) छल जाति ओर निग्रहस्थानो से किसी अर्थ का 
साधन नहीं होसकता, इनके सामान्यळक्षण ओर विशदेषलक्षण मे 
- ( अथका ) प्रतिषेध ही इन का प्रयोजनं सुना जाता है, जैसे--'अर्थ 
का विकटप बन सकने से वचन का खण्डन छल है ( १२५१ ) 
* साधम्यं भौर वेधम्ये से खण्डन जाति है, ( १।२।९२. ) ` दिप्रति- 
पत्ति और अप्रतिपत्ति निम्रहस्थान है ( १६६० ) इसी प्रकार 
उनके अपने २ विशेष लक्षणों में भी ( खण्डन ही प्रयोजन 
कहा हे )। 


करक जटप म॑ 'यथोक्तोपपन्न:' कहने से यह सिद्ध हआ, कि यह 
नियम नहीं, कि वाद में ही प्रमाण तर्क से साधन आर प्रतिषध 
होता है, किन्तु जल्प में भी प्रमाण से साधन र, तक से प्रलि- 
पेव होता हे | भेद यह है, कि जटप.भे छल जाति निग्रहस्थान स 
भी साधन ऐतिबेंध होता हे, वाद मे केवळ घाण तर्क से ही 
होता है | 


< 
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१ वितण्डा का लक्षण | ८३ 


(०५ ( उत्तर ) (जिज्ञासु) ऐसा न जानछे, कि ( जदप में घादी- ) . 
निरा परपक्ष के प्रातिषेध द्वारा ही अथ. की सिद्धि करते हे, क्योंकि 
यंदे बातें इतना कहने से हो सिद्ध होजाती हैं, कि-जिस में छळ 
जाति और नि्इस्थान से प्रतिषेध हो! । सो (निरा प्रनिषेध न 
कर्‌ साधन ऑर प्रतिषेध कहने का यह अभिप्राय हे कि ) 
है: प्राणों से साथन ओर प्रतिषेध भें छळ जाति निग्रहस्थान अग 
ण्य होते दे, स्वतन्त्र होकर साधन नहीं, क्योंकि (ये सिद्धान्त की ) 
' दक्षा के लिप होते हे । यह जो प्रमाणों से अर्थ का साधन हे, उस 
म छल जाति निम्रहस्थान अग होते हैं, क्योंकि इनका प्रयोजन 
सिद्धान्त की रक्षा होता हे, ये बत हुए परपक्षक्ने खण्डन द्वारा अपने 
पक्षकी रक्षा करते हैं # | ऐसे ही कहा दे-तस्वनिझचय की रक्षा 
के लिप जलप और वितण्डा होते हैं, जसे वीजांकुर की रक्षा के 
| लिए कांयों वाली शाखाओं की बाड़ ( ४| २५०, | और जो प्रमाणों 
| ` स्त परपक्ष का प्रतिषेध हे, उसके ये, उस निषेध का खण्डन करने से, 
सहकारी होते हैं सो इसप्रकार जदप भं अगत्वेन छलळादियों का 
ग्रहण है, स्वतन्त्रता से इन को साधनता नहीं, एर पृतिषेध में 
| ` ' स्वतन्त्रता हं । 


स प्रतिपक्षस्थापना हीनो वितण्डा ॥३॥ 
Pe चह ( जल्प ) प्रतिपक्षस्थापना से हीन हो, तो घितण्डा 


भै 
है 
f 
| होता हँ! कं 


& जटपकथा में प्रवृत्त पुरुष साधन तो प्रमाणों से ही करता 
| | - _ है, किन्तु प्रतिवादी से कहे साधनों का जब कोई वाधक प्रमाण 

। फुरे, तो छळ आदि से भी उस के साधनों के खण्डन में परब्र 
होता है, ताकि इतने में कोई सत्प्रमाण फुर जाय, न फुरे, तो भी 
| . सिद्धान्त को रक्षा रहे, अन्यथा प्रतिवादी पर विजय नहीं बनेगा, 
| - इतने मात्र ले इन को साधन कहा हे । 


nits sms SE 


न्याय भाष्य 


ळे व Fs क है हु अ जी 
'भाष्य--वह = जल्प, वितण्डा होता है ( प्रश्न ) केले विशे- 


` बण वाला (उत्तर) प्रतिपक्ष की स्थापना से हीन हुआ । पूव 


(१॥२॥ ९१ में ) जो एक आश्रय में होने वाले दो विरुद्ध घम पक्ष 
प्रतिपक्ष कहे हैं । उन में से एक की ( अपने पक्ष की ) वेतण्डिक 
स्थापना नहीं करता है, निरा परपक्ष के प्रतिषेध से ही प्रद्दस होता 
है ( प्रश्‍न ) तब तो ' प्रतिपक्ष से हीन वितण्डा हे', यही लक्षण रहे 
( स्थापनापद्‌ देने की कोई आवश्यकता नहीं रहती) ( उत्तर) 
जो वह परपक्ष का प्रतिषेधरूप वाकय है, वह वेतण्डिक का पक्ष हे, 
किन्तु वह किसी साध्य अर्थ की प्रतिज्ञा कर के स्थापना ही नहीं 
करता हे* ( कि यह मेरा पक्ष है, ओर इस में यह हेतु हे), इस 
लिए ( सूत्र ) जसा रका है, वही ठीक हे ॥ 

_ अवतरणिका-६ हेत्वाभास वे हैं, जो ) देतुलक्षण के न होने 
से हें तो अहेतु, पर हेतु की समानता से हेतुवत भासते हैं, वे ये-- 


2 सब्यमिचारविरुद्धप्रकरणसमसाध्यसमकाला- 


तीता हेत्वाभासाः ॥४॥ 


सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणसम (सत्प्रतिपक्ष) साध्यसम 


(<असिद्ध ) और कालातीत (बाधित) हेत्वाभास हैं. । 


# 'परपक्ष के खण्डित हो जाने पर परिशेष से मेरा पक्ष 
आप ही सिद्ध हो जायगा' इस अभिप्राय से घेतण्डिक वादी अपने 
पक्ष की स्थापना किये बिना परपक्ष का खण्डन करता छै, इसलिए 
परपक्ष का प्रतिषेधरूप वाक्य इस का पक्ष है, क्योंकि इस प्रति- 


पेच की सिद्धि से,वह अपने पक्ष की सिद्धि मानता है, इलळिपं 


वेतणिडक का पक्ष, किन्तु प्रतिषेध से अतिरिक्त वह अपने पक्ष फी 


स्थापनां नहीं करता हे इसलिए पक्ष तो डपका है, स्थापना से 
हींन हे ( वाचस्पतिमिध ) 
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शॉ 


के > 
| t रड ही ७: 


- ८-0. Gurukul या 


अवतरणिका--उन में से-- 
अनेकान्तिकः सब्यभिचारः ॥५॥ 

जो एक अन्त ( हद) मै नहीं रहता, वह सव्यभिचार है | 

साष्य-व्यभिचार = एक में नियत न रहना । व्यभिचार 
के साथ जो बरतें, वह सब्यभिचार। उहाहरण--शब्द नित्य है 
( प्रतिज्ञा ) । क्योंकि स्परवाळा नहीं है ( हेतु ) । स्पशवाला जो 
घड़ा वह अनित्य देखा हे, पर शब्द चेस्ता अर्थात्‌ स्पशवाला नहीं, | 
इसलिए अथात स्पशेवाला.न होने से नित्य हे शब्द, ( विपरीत 
उदाहरण )। पर दृष्टान्त में स्परावाला होना और अनित्य होना ये 
दो! घम साध्यलाधन हुए नहीं देखे जाते । जैसा कि परमाणु स्पशे- 
चाळा है तौमी नित्य हे । हां आत्मादि दृष्टान्त में, उदाहरण के 
समान घर्तवाला होने से साध्यका साधन हेतु होता है ( १ १। ३४) 
यह हेतुलक्षण घटजाता है, तो भी ' स्पर्शवाला न होने से ' यहद 
हे कुुनित्यत्व का व्यसिचारी दे, क्योंकि बुद्धि स्पशय नन हो यु 
भी अनित्य है । इसप्रकार दोनों प्रकार के इ्टान्त में व्यभियार से 
( इन दोनों धर्मा में ) साध्यलाधन भाव नहीं दे, खो हेतुलक्षण के 
न होने से यह अहेतु दे। | २5, 

नित्यता भी एक अस्त ( हद्द ) दें, अनित्यता भग पकक अ 
है। जो एक अन्त के अन्दर रहता है, बह पेकात्तिक हे, उस से 
उलट अंनेकान्तिक है, क्योंकि दोनों अन्तो से ` चुलता इ स्पदो- 
चाळा न द्दोता हेतु नित्यता ड र स घुछता ह मं भोर 
अतित्यता की हद्द म घुसत च ड फ इसलिए सव्यभिचार है) 


१8] 
च १” 


Co क्ल ती 
सिद्धार्तमथ्युयेत्य ताद्वेषेवी विरुद्ध* ॥६॥ 
बह निवद दे । अकल लले" 


ab, *« > ~ 
Se व्ह 
"> र्ज द 
F = t 


Rd 
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८६ न्याय भाष्य | ही 


भाष्य--तद्विरोधी' जो उससे विरोध करे, अर्थात्‌ अंगी- 
कार किये सिद्धान्त का बाधक हो, जसे 'यह जो विकार हे # 
यह व्यक्ति ( अपने वतमान स्वरूप) से अछग हो जाता हे (अपने 
चतेमांन स्वरूप मे सदा नहीं वना रहता । यह है प्रतिज्ञा”) क्‍योंकि | 
(चिकार की ) नित्यता का प्रतिषेत्र हे ( यह हेतु ) पर अलग हुआ | 
भी विद्यपान हे/कयॉकि जो हैं, ड भाव का प्रतिषेध है ( जो 
है, उत्तका अभाव छभी नहीं होता ) । अब यहां विकार कोई भी 
नित्य नहीं हुआ करता' यह जो हेतु है यह व्यक्ति ले अळग छुआ rs | 
ˆ भी विध्यूर विद्यमान हे, इस अपने सिद्धान्त के साथ विरोधे \ 
` - , खाता है ६ प्रश्न ) केसे (उत्तर ) व्यक्ति हैऊस्वरूप लाभ भौर {| 

अलग होना है स्वरूप से गिरजाना ( उख स्वरूप से न रहना )। 

सो यदि स्वरूप ळाभ से गिरचुका विकार विद्यमान है, तो (उसकी) 

नित्यता छा प्रतिषेध नहीं बन सकता, क्योंक्षि व्यक्ति से घळग 

इप भी विकार की जो विद्यमानता है, वहीं सो निल्यता है। रिह 

त्व का प्रतिषेधे है स्वरूप लाभ सखे गिरमे का थन सकता । जो. = 

वस्तु स्वरूप लाभ से गिर जाती है, वद्द अनित्य देखी जाती हे, ( 

जो बनी रहती है, वह स्वरूप ळाभ से नहीं शिरली है । विद्यमानता 

और स्वरूप लाभ से गिरना ये दो विरुद्ध धर्म ह्र नही दो : 

सकते | सो यह हेतु जिस सिद्धान्त का आश्रय लेकर पर्त होता 5 

है, उसी का व्याधातक होता है। 


ळर यस्मात्‌ प्रकरणाचिन्ता स निणयाथमपदिष्टः *« | 
प्रकरणसमः ॥७॥ | 


र ~ 
# विकार=्महत्‌ अहंकार. 
 पक्कादश इन्द्रिय । 
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cl 9 


प्रकरणखस का लक्षण । <8 


जिस से प्रकरण की चिन्ता हे वह निर्णय के लिए हेतु- 
रूप से बतलाया हुआ प्रकरणसस ( हेत्वाभास ) होता है । 
साष्य- विचार का आश्रय पक्ष प्रतिपक्ष सिरे तक ( निणय 
तक ) न पहुँचे हुए प्रकरण है| उसकी चिन्ता हे-सशय से लेकर 
निणय से पून जो विचार हे। वह विचार जिस ( घम ) से उठा 
है, जब उसको निणय के लिए ( हेतु रूप से) प्रयुक्त किया जाय, 
| तो वह दोंनो पक्षों सें खम होने से प्रकरण को न उलांघता हुआ 
| ४३ करणसम हुआ निणय के लिए समथ नहीं होता है। उदाहरण-शब्द 
7! अनित्य हे ( प्रतिज्ञा) क्योंकि उस मे नित्य धम उपलब्ध नहीं 
४. होता (हेतु) जिस में नि उपलब्ध नहीं होता, वह अनित्य 
बेखा जाता है, जसे बटलोई आदि । जहां समान धमे जो संशय 


€ 


= का कारण होता है उसको हेतुत्वेन रकखा जाय, वह तो सशयः 
सम हेतु सव्यभिचार ही है, किन्तु विचार को ( निणेय तक पहुंचा 
ने के लिए ) जो विशेष (घर्म के जानने ) की अपेक्षा है और 
“७ है दोनों पक्षों फे विशेषधम की अनुपलब्धि वह प्रकरण को 


०-० 


चलाती है| जैसे शब्द में नित्य धभ नहीं उपलब्ध होता, वैसे - 
अनित्य धर्म भी नहीं उपलब्ध होता, सो यह दोनों पक्षों के बिशेष 
, की अज्ुपलब्धि प्रकरण को चिन्ता फो प्रदत्त रखती हे । केसे ? 
छट में प्रकरण की विट्ट होजाने से | यदि नित्य धम शब्द स 
ज्ञात होजाय, तो प्रकरण नह रहे, यदि वा अनित्यघमे ज्ञात हो 
जाय, इस प्रकार भी प्रकरण हट जाय । खो यह हेतु (=नित्य घम 
की अनुपळब्धि ) दोनो पक्षों को प्रहस रखता हुआ एक क निर्णय 


के लिए समर्थ नहीं होता हे । के 


र % जिस स प्रकरणच्धिम्ला की समाति न हो, वह प्रकरण- 
सम होता है । जिसे शब्द नित्य हे वा अनित्य है इस प्रकरण के 
, बने पर अनित्यहावादी यदि हेतु दे नित्यघम कौ अनुपळन्धि Fe 


3 
ho 
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न्याय भाष्य | 


साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्‌ साध्यसमः ॥८॥ 

स्वयं साधनीय होने के कारण जो साध्य से कोई विशेषता 
नहीं रखता, बह साध्यसम हे । 

भाष्य-- छाया द्रव्य है! यह साध्य है | इस पर ' क्योंकि 
गतिवाली है ' यह हेतु साध्यस कोई विशेषता नहीं रखता, क्योंकि 
यह स्वयं सिद्ध नहीं हे ( साधनीय हें), इस लिए साध्यसम हे # 
अर्थात्‌ यह भी असिड दे, इसलिए साध्यवत ही सिद्ध करने योग्य 
हैं। इस में पहले यह बात सिद्ध करनी हे, कि पुरुषवत छाया भी 
चलती है, अथवा ( तेज पर ) परदा डालनेवाले द्रव्य के आगे २ 
चलते हुए; उस परदे के आगे २ होते जाने से तेजकी अविद्यानता 
आगे २ ज्ञात होती जाती है। चलते हुए रव्य स जो २ तेज फा 
भाग परदे मं कर. दिया जाता है, उस २ की अविद्यमानता ही 
सीमाबद्ध (एक हद्द के अन्दर) हुई ग्रहण की जाती हे । आवरण = 
परदा = पहुंच की रुकावठ । 


NN 
हर 


स” तो यह हेतु प्रकरणसम होगा, क्योंकि नित्य धर्म की अश्वुपल्लब्धि- । 
बत्‌ अनित्य धर्म की भी शब्द में अनुपलब्धि ही है । यदि नित्यता ` 
घा अनित्यता की उपलब्धि हो जाय, तब तो प्रकरण ही न र्हे। | 
दोनों पक्षों का. बना रहना प्रकरण है, पसा हेलु दोनों पक्षों में से 

एक को हदाता नहीं, क्योंकि प्रतिवादी भी अपने पक्ष म॑ ऐसा हेतु. « 
देसकता हे, इसलिए यह प्रकरणसम कहलाता हे । इसी को 
नवीन सत्प्रतिपक्ष कहते हैं, अर्थात्‌ जिसका प्रतिहेतु अपने पक्ष में 
प्रतिवादी भी देखकता है । उदाहरणान्तर-शब्द नित्य है, क्योंकि 


धोत्त्राह्य हे । शब्द अनित्य हे ण ठे ५; 
ल्‍ ) क्योंकि ओोत्र आह्य है, था क्‍योंकि 
कार्य है इत्यादि । न्न 


* लाध्यसम ग्नि अद्ध क: 
जमे को नवीन असिद्ध कहल हें । 
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५ कालातीस हेत्वाभास का छक्षण । दश , 
ha कालाययापदिष्टः कालातीतः ॥९॥ 
काल के उल्लंघन से जो (हेतुत्वेन) कहा हे वह फाला- 


। तीत हे #। 
भाष्य-हेतुत्वेन बतलाए गए जिस अर्थ का एकदेश 

(विशेषण ) काल के अतिक्रम से युक्त हो, वह काल के अतिक्रम 
न से बतळाया गया कालातीत कहलाता है। उदाहरण-शब्द नित्य . 
४ , है (प्रतिज्ञा), क्योंकि संयोग से व्यक्त (प्रकट) होने वाला है. 
। - + (हेतु )। रूप की तरह (उदाहरण ) अर्थात्‌ रूप, जो (अन्धेरे में 
| १... दीपक जलाने पर) दीपक और घट के सयोग से व्यक्त होता है, 
'- . बह अपने व्यक्त होने से पहले और पीछे विद्यमान होता हे । वसे 
` ही शाब्द भी पहले ही विद्यमान होता हुआ भेरी ओर दण्ड के | 
| संयोग से वा लकड़ी और कुब्हाड़े के सयोग से व्यक्त होता है । 

, :'. ` सो संयोग से व्यक्त होने से शब्द नित्य है। यहां जो हेतु हे वह | 
“ -अहेतु है, क्योंकि काळ के अतिक्रम से कहा गया हे ।(बद्द इस - 
प्रकार कि, रूप के व्यक्त होने में रूप का व्यञ्जक है दीप और 

घट का संयोग, और व्यङ्गय है रूप। अब ) व्यद्ठय जो रूप हे, 


` # हेतु देने का काळ वह है, जब अर्थ संदिग्ध हो। पर जब 
अथ किसी प्रबळ प्रमाण से निश्चित है, तो वहां हेतु उस से उलट 
कुछ नहीं सिद्ध कर सकता | जैसे कोई कहे कि अझ्नि ` उष्ण नहीं . 
हे, क्योंकि द्रव्य है। तो यह हेतु कालातीत हे, क्योंकि जब अग्नि 
'का उष्ण होना प्रत्यक्ष से निश्चित है, तो यहां उष्ण न होना सिद्ध | 
करने के लिए हेतु फा काल ही नहीं | क्योंकि अझ्ञि का उष्ण न 
होना प्रत्यक्ष से बाधित है, अतएव नवीन कालातीत को वाधित 
कहते हैं । सुत्र का यह तात्पर्यं वाचस्पति के अनुसार हे । भाष्य 


का तात्पर्य भाष्य में देखो ! 


to 


f= I <-क+न+«+- 


९5 च्याय भाष्य | 


उसकी व्यक्ति (प्रकटता), व्यक्षक जो दीपघटसयोग है, उसके काल 
को, अतिकम नहीं करती । दीपघटसंयोग- के होते हुए रूप का 
ग्रहण होता है, संयोग फे निवृत्त हो जाने पर रूप नहीं गृहीत होता! 
पर लकड़ी ओर कुल्हाडे के संयोग के निइत्त हो जाने परु, उनके 
विभाग के काळ में, दूरस्थ पुरुष से शब्द सुनाजाता हे#। सो यह 
शब्द की व्यक्ति सयोन के काल को अतिक्रम करती है ( सयोग 
के न रहने पर भी होती हैं ) इसलिए यह संयोग का काये नहीं 
क्योंकि कारण के अभाव से कार्य का अभाव होता हे । इ 

प्रकार उदाहरण के साथ साधम्यं न होने से साधन न हुआ यह 
हेतु हेत्वाभास है ॥ 


% एक है उत्पत्ति दुसरी हे व्यक्ति | उत्पत्ति तो उत्पादक 
के काळ को अतिक्रम कर जाती हे, जसे घड़ा बनाने के पीछे कुस्हार 
के मरजाने ओर चाक के ट्रटजांने पर भी घड़ा वना रहता है | पर 
व्यक्ति व्यञ्जक के काळ को अतिकम नहीं करती । जसे दोपघर- 
संयोग जो रूप का व्यक्षक है, उसके निवृत्त होने पर रूप की 
व्यक्ति नहीं बली रहती | ऐसे ही शब्द की भी यदि सेरीदण्ड- 


संयोग से व्यक्ति होती, तो शाब्द भी अपने व्यञ्जक भेरीदण्ड . 


संयोग के दटते ही कहीं नं रह जाता, अतएव कहीं न झुनाई देता । 
पर चह सुनाई देता है, इसलिए शाब्द की व्यक्ति नहीं, किन्तु 
उत्पत्ति होती ह। सो ( संयोग से व्यक्त होने से इस हेतु में ) 
सयोग ज्ञो विद्रोषण हे, बह काल के अतिक्रम से युक्त है, क्योकि 
व्यक्ति सयोग के अतीतकाल से सी रहती दे, इस लिए हेतु 
झाळतीत ; १ 

` † यहां भाष्यकारने कारणा भावात कार्याभावः, ( १९१) 
यह वेशेषिक सूत्र प्रमांण दिया हे। अतएव अन्तः में उद्धतपाठ 
का प्रदशक इति शब्द दिया हैं | बीच मं' 'हिं' शब्द 'करमात्‌ इस 
अ के उत्तर में अपनी ओर से प्रयुक्त किया हे। | री 
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द का लक्षण । द्‌ 


NY 


॥ 'अवयवों का क्रम उलट कर कहना' यह सूत्र का आर्थ नहीं 
# क्योंकि जिसका जिस के साथ अर्थ का सम्वन्ध हो, बह 
सम्बन्ध दूरस्थं का सी होता है, जो अर्थ से परस्पर सम्वद्ध नई 
उनका बिना व्यवधान के होना ( सम्बन्ध का ) कारण नहीं दोता' 
|... इस प्रमाण से उलट क्रम से कहा हेतु, जब उदाहरण के साथ साधम्दे 
से, तथा ( विपरीत उदाहरण के साथ) वेधस्ये से साधन वनग्या, 
तो वह हेतु के लक्षण को त्यागता नहीं, और जब हेतु के लक्षण 
3. को नहीं त्यागता, तो वह हेत्वाभास नहीं होसकता । किञ्च 'अव- 

`` यवविपर्यालवचनमप्रापकालम (५।२।११) यह अप्राप्तकाल 
निग्रहस्थान कहा हे! कया वही यह फिर कहा है । इस लिण 


| यह सूच का अथ नहीं है , र 


क, . शवतरणिक--अब ळल ( का निरूपण करते है )--. . 
| .  वचनाविघातोऽयविकस्पोपपत्त्याढलम्‌ ॥१०॥ ` 
| अथे के दूसरे प्रकार के वनजाने से जो (वादी के ) वचन 
की हत्या हे | वह छल हे । हे 
आ. # भाष्य कार से पूवे किसी ने इस सूत्र का ऐसा व्याख्यान 
| किया है, कि मर्यादा तो यह हे प्रतिज्ञा के अनन्तर हेतु कहना चा- 
| „` ह्विये, पीछे उदाहरण । इस मर्यादा को त्यागकर यदि कोई प्रतिज्ञा के | 
अनन्तर उदाहरण दे,भर पीछे हेतु देशतो वह काल बिलाफर कहा हेतु | 
ू ळातीत हे | पर यह व्याख्यान अयुक्त है क्योंकि आगे पीछे कहने 
` से हेतु हेत्वाभास नहीं बनसकंता। जब तक कहा नही, तबतक | 
तो बह दे ही नहीं, आर जव कहा, तब उस स लक्षण हलुका 
घटता है, हेस्वामास का नहीं, इस लिण हेत्वाभास नहीं । 
+ बचन की हत्या = वचन के अभिप्राय क्तो बदल देना। 
rosie... | दी के फहने का जो अभिप्राय हे, उससे विरुद्ध अभिप्राय लेकर 
उस पर आश्षेप करना ळल ह | 


~ य! 
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- ऐ९ 'स्थॉय भाष्य । 
सामान्य लक्षण में छल के उदाहरण नहीं देखकते,# विभाग 
भें उदाहरण देंगे। और विभाग ह-- 


तत्‌ त्रिविधं वाकठलं सामान्यच्छलसुपचार- 
च्छलचेति ॥ ११.॥ 


दह तीन प्रकार का हे-वाकडळ सामान्यछल, भोर उप- 
खार छल । 
उनमें से-- 


अविशेषाभिहितेःथेवक्तुराभप्रायादर्थान्तर 
कल्पना वाकू छळम्‌ ॥१२॥ 


सामान्य शब्द से कहे अर्थ मे वक्ता के अभिप्राय से शिक्ष 

आर्थ की कलपना वाक छल हे | 
भ।ष्य-'नबक्स्वलोऽयेमाणवकः' नवकस्बळ यह लड़का 
हे। यह बोळागया । यहां 'नवः कम्बलोऽस्य'= इसका नया कर्नल 
' हे? यद तो कहने वाळे का अभिप्राय हे । विश्नद में तो भेद दे, पर 
समास में नहीं, † वहां यह छलवादी वक्ता के अभिधाय से अन” 


| (हूँ भिमत अन्य अर्थे 'नव कस्बळा अस्य' इसके नौ कम्बल हैं, यह 
~ आपने कदा दे, ऐसी कटपना करता है। कदपना करके असम्भव 


से निषेध करता हे, कि इसके तो एक कम्बल हे, कहां हैं इसके 
नौ कम्बल | सो यदद वाळ अर्थात्‌ सामान्य शब्द के विषय में जो 
छळ है यह वाकछल है । 


% सामान्य बिना चिरोष के दिखलाया नहीं जासकता, इस 


| छिप सामान्य का कोई अलग उदाहरण नहीं दिखलाया जासकता। 


| नवकम्बल/ इस समास में 'नव! शब्द 'नया' इस अर्थ 
को भी देसकता हे ओर 'नो' इस अर्थ को भी देखकता है, हां 'नबः 
कम्बळोऽस्य' इस विग्रह वाक्य में 'नया' इस अर्थ को. ही देता 
है, 'नो' इस भथ को नहीं देता । | 
चर भा f 
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चाकू छल का लक्षण । द्‌ 


) है १ ' इसका खण्डन-% सामान्य दाळ जब अनेक अर्थोवाला 
| ., होता है, तो उनमें से पक अर्थ की कल्पना में जो विशेष ( भेद- 
कधघमे ) हे, वह कहना चाहिये । 'नवकम्बलः यह अनेक अथेवाले 
वाक्य का कथन हे.अर्थात इसका नया कम्बल है वा इसके नो कम्बल 
है । इसके प्रयोग करने पर यह जो कल्पना की गई है, कि इसके 
नो फम्पल हैं, यह आपने कहा हे'। इस एक अर्थ की कल्पना 


डु यह अर्थ इसने कहा हे | वह विशेष तो है नहीं, इसलिए यह 

> 5. मिथ्या दोषारोपमात्र हेंप्रसिद्ध है| लोक में शब्द अर्थ का सम्बन्ध, 
१- और वाच्य वाचक के नियमों की व्यवस्था | इस शब्द का यह 
अर्थ वाच्य है, इस प्रकार सामान्य शब्द का समान ओर विशेष 

-. ~, शब्द का विशेष अथे और नियम ( लोकसिद्ध है ) । पहले प्रयुक्त 
होते चले आते शब्द अपने २ प्रसिद्ध अर्थ. में प्रयुक्त किये जाते 

. हैं, पहले न बोले इए नहीं । प्रयोग अर्थ की प्रतीति के लिए होता 

“५... है और अर्थ कीं प्रतीति से व्यवहार होता है । सो शब्द का प्रयोग 

` - जब अर्थ की प्रतीति के लिए हैं, तो (प्रकरण आदि के) सामथ्य से. 
सामान्य शब्द के प्रयोग का नियम (एक नियत अर्थ) होता है, जसे 


| 


जब प्रतिवादी इस प्रकार छल से दोष लगाए, तो उस 
का खण्डन करके अपने अभिप्राय को निर्दोष दिखाला देना चाहिये । 

| . | सामान्यशब्द सांझा शब्द अर्थात्‌ वह शब्द जिसके 
+. अनेक अर्थ हों उसके उन अनेक अर्थो मे से एक अथे लेने में अवश्य 


`. कोई विशेष हेतु होता हे जला कि पूर्वाचायो ने कहा हे-सयोगो | 


” विप्रयोगश्च साहचय विरोधिता। अर्थः प्रकरण लिङ्ग शब्दस्या! 
न्यस्य सन्निधिः | साम्ये मौचिती देशः कालों व्यक्तिः स्वरादय 
शब्दार्थस्थानवच्छेवे विशेष स्मृति हेतव 

{ प्रश्न उत्पन्न होता है, कि वक्ता भी सामान्य शाब्द से फेसे 
म्ह - ९९ 
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से विशेष कहना चाहिये.। जिल से यह विशेष जानाजाय, कि. 


चश 


९३ न्याय माध्य ! 


व्बकरी को ग्राम की ओर लेजा, घीलेआ, ब्राह्मण को खिला ये 
सामान्य शब्द होते हुए (प्रकरण आदि के) सामर्थ्य के वळ 
से अथ विशेष में प्रर्त होते हें । जिस (व्यक्ति) में ( लेजाना 
मादि ) अर्थक्रिया की प्रेरणा बन सकती है, उस में प्रबल होते हैं, 
न कि अभे सामान्य में, क्योंकि ( सामान्य में ) क्रिया की प्रेरणा 
हो नहीं सकती। इसी प्रकार यह 'नवकस्बल' शब्द सामान्यः 
शब्द है । जो अथे बनसकता है--'नणकस्बळवाला' उस में प्रत्त 
होता है और जो नहीं बनसकता हे-नो कस्बलों बाला, उस में 
प्रदत्त नहीं होता है। सो यह न बनते हुए अथे की कल्पना से 
दुसरे का खण्डन हो नहीं सकता दै । 


सम्भवतोऽथस्यातिसामान्ययागादसम्युताथ 
कल्पना सामान्य छळम्‌ ॥ १३ ॥ 


जो वात बनलकती हे, उस के स्थान, अति समानता को 
लेकर, एक नवनती वात की कल्पना सामान्य छल हे । 


माष्य= ओहो वह ब्राह्मण विद्या और आवरण से पूरा _ 


सम्पन्न है” ( किसी के) पेसा कहने पर कोई कहे ' होती है 


ब्राह्मण सं विद्या ओर आचरण की सम्पदा) | इस वचन की हत्या, 


अचका विकल्प बन सकने से, न बनी बात को कढपना से,की जाती 


विशेष अथ को जितळाता है, इसका उत्तर देते हें, कि मनुष्य 
के पास शाब्द भण्डार है ही सामान्यशब्दो का।' सामान्य. शब्द 
ही प्रकरणादि के साम्राथ्य से “विशेष . अर्थ को देजाते हैं। जसे 
किसी ने कहा-बकरी को ग्रामकी ओर लेजा । यहां बकरी! 
सामान्य शब्द हे । बकरी मात्र के लिए बकरी दोळ सकते हैं। पर 
यहां प्रकरणादि के वश से वक्ता की अभिप्रत बकरी विशेष ही 


` ळी जायगी । इसी प्रकार नवकस्बळ शब्द से बन सकता हुआ 


वक्ता का अभिप्रेत अर्थ ही लिया जायगा । | 
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> ह सामान्य छल का लक्षण? ३% 
१ हब] ~ (३ LT Da] 
NE है, कि ' यदि ब्राह्मण से विद्या ओर आचरण की सम्पदा होली है 


तो ब्रात्य ( अनुपनीत, यज्ञोपवीत के सस्कार से हीन) में भी हो, 

त्रात्य भी ब्राह्मण है, वह भी विद्या ओर आचरण से सम्पन्न हो | 

अतिसमानता से अभिप्राय हे, जो अभिमत अर्थ को पहुंचता है, 

और उळांघता भी है । जैसे ब्राह्मणत्व जो है यह चिद्या और आच- 
5 रण की सम्पदा को कहीं पहुचता है, कहीं उलांघ भी जाता है। 
यह सामान्य के कारण जो छल है, यह सामान्यच्छळ हे । 

इस का खण्डन-( पूवोक्त ) वाक्य प्रशंसापरक हे, सलिए 
है; यहां आधार का अनुवाद है ( कि ब्राह्मण बिद्या और आचार का 
| आधार है) | हेते विवक्षित नहीं#। सो यहां न बनसकते अर्थ की 

छटपना नहीं दन सकती । जेसे ' होतें डे इस क्षेत्र म॑ घान '। यहां 


` ` , बीज से जन्म न विवक्षित दे, न उसका खण्डन किय्या है, किन्तु 
प ( खती को) प्रवृत्ति का विषय जो क्षेत्र हे 5 उसकी प्रशंसा ह्‌ । सरो 
` यह क्षेत्र का अनुवाद है, न कि इस में घान का विधान हे †! 


अर्थात्‌ बीज से धानकी उत्पत्ति है तो अवश्य, किन्तु यहां विवक्षित 


५ अर्थोत्‌ ' ब्राह्मण विद्वात्‌ ओर सदाचारी होते ही हे इस 
का यह अभिप्राय नहीं, कि जिस लिए यह ब्राह्मण हे, इस छिप 
| रश ' द्विद्या और आचार से सम्पन्न हे! | यदि ऐसा विवक्षित होता, तब 
ह“ तुम्हारा आक्षेप बन सकता, एकेन्छु हेतु यहां विवक्षित नहीं, यहा 
F « विवक्षित पात्र की प्रशसा हं, अथात विद्या और सदाचार का हेतु 
|. मेलने पर ब्राह्मण ऐसा पात्र हे,जहां हेतु अवश्य अच्छा फ़ळ लाता ह। 
| जैसे यहां यह आक्षेप नहीं हो सकता, कि ' धान तो इस 
:] में है महीं, इस में तो कपास है अथवा पर चा परार धान इस थ 
=” ` जहाँ थे! | क्योंकि वक्ता का अभिशय यह नहीं, कि चान का 
। ` ` बीज बो बिना भी इस में घान हो जाते हैं, अभिप्रेत केवळ 


ह. इतना ही हैं, कि धान के लिए यह उपयुक्त क्षेत्र हे । 


आय ल rr, © Aspro 
र _ ञ : 


| न्यायं भाष्यं । 


नहीं । इसी प्रकार ' होती हे ब्राह्मण में विद्या और आचार 
को सम्पदा' यहां ब्राह्मणत्व सम्पदा का विषय है, न कि 
सम्पदा का हेतु (अर्थात्‌ यह नहीं, कि ब्राह्मण हे, इतने से ही उक्त 
सम्पदा वाला है ) यहां हेतु ( जोकि अध्ययनादि है वह ) विवक्षित 
नहीं, केवल विषय का अनुवाद है, क्योंकि वाक्य प्रशंसापरक 
है । अर्थात्‌ घ्राह्म॑णस्व की विद्यमानता में (उक्त) सस्पदा का हेतु 
अवश्य फल दिखलाता है, इस प्रकार विषय की प्रशसा करते 


हुए घाक्य से, अपने नियत हेतु से फळ की सिद्धि का खण्डन नहीं 


हो जाता ( फळ की सिद्धि तो अपने हेतु से ही होती हे), सो ऐसी 
अवस्था में असम्भूत अर्थ की. कल्पना से वचन का विधात युक्त 
नहीं हे।. ; 
मरि TN NC ~ 
वमावकल्पानदशऽथ सद्भावप्रातषध उपचार- 

च्छलम्‌ ॥१४॥ 

घर्म के अमुख्य प्रयोग में मुख्य अर्थ से प्रतिषेध उपचार 
"च्छल है | 


ओर घमेविकट्प हे अन्यत्र देखे का अन्यत्र प्रयोग ( अर्थात्‌ 


# धमे >वृत्ति | शब्द की वृत्ति दो प्रकार की हे, मुख्य 


ओर अमुख्य । मुख्य अर्थे म॑ मुख्यत्॒त्ति होती हे, जैसे ' गगायां 


सनाति यहां गंगाशब्द मुख्य बृत्ति से प्रवाह का बोधक हे । मुख्य 
इत्ति को शक्ति कहते हे और ' गंगायां घोषः ' यहां गंगाशब्द 
अमुख्य इत्ति से ` गंगातीर' का बोधक है। अमुख्यवृत्ति को लक्षणा 


} > # ha 
कहते हे । सो जव लक्षणावृत्ति से प्रयोग किया हो, और सुख्यङुर्ि 
` को लेकर कोई निषेध करे, जैसे कहां है गंगा में घो 


Ee के तीर पर ह, तो यह उपचारछछ होगा | 


प, घोष तो उस 
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स [NE र 
ध्य--शब्द का घम हे यथार्थ प्रयोग ( <समुख्य॑ प्रयोग ) ` 


कै छाक्षणिक प्रयोग ) | उसके प्रयोग में। यह है 'घमे विकल्पनि- 
7 देश का अथे । जैसे 'मञ्चाः कोशान्ति’ मचान पुकारते हैं | यहां 
मुख्य अथ को लेकर यह प्रतिषेध होगा 'मंचानों पर स्थित पुरुष 
पुकारते हैं, न कि मचान पुकारते हैं'। (प्रश्न ) क्या है यहां विद्ध 
अध की छटपना (जिस से यह आक्षेप छळ कहलाता ह) (उत्तर) अन्य 
प्रकार से झहेगए का अन्यथा अर्थ कल्पना करना अर्थात्‌ अझुख्य | 
। त्ति से प्रयोग करने पर मुख्य वृत्ति से अथे कटपना करना, सो यह ! 
१. . उपचार ( लक्षण्ण ) के विषय में छळ उपचारच्छल कहलाता हे । 
उपचार पहुंचा चुके अथ वाला होता हे#, सहचार आदि निमिसतों 
से उसके न होने पर, उसकी नाई कहना उपचार है † । | 
इस का समाधान सिद्ध प्रयोग मे वक्ता का जैसा आभि- ड 
` प्राय हो, उस के जनुला शब्द और अर्थ का अंगीकार वा पतिपेश्न 
होता है, अपनी इच्छा सतही ? । प्रधान शब्द, और भाक्तं अथोत्‌ 
शुण शब्द दोनो का प्रयोग लोकेति € 50 हि 222 त 


F. 
——— +7 eT 


i । ५ उपचारच्छछ का लक्षण । 9 
| 
| 


# अर्थात्‌ जिस अर्थम वह शब्द पहले प्रयोग किया जालेहि 
इस से यह जितळाया है, कि लक्षणावृत्ति ल भी उसी अर्थ मे शब्द 
का प्रयोग करना चाहिये, जिस अर्थ मे उस का प्रयाग ळोक्रासैड्ध | 
हो | जैसे गंगा शब्द का प्रयोग गंगातीर अर्थ में ता लोकसिद्ध 
परं घोष शब्द मछली के अथ मे लोकसिद्ध नहीं! इसलिए 'गंगायां- ४ 
Ei प्रावः? यहाँ घोष शब्द को लक्षणावृत्ति स मछली के अर्थ मे कोई 
, %. नही बोळ सकता लोकसिद्ध अर्थ म शब्द व्य करना जहि 
_-> व अन्यथा रोता को उस से बोध नहीं होगा । ' मञ्चाः कोशन्ति 
. यह व्यवहार लोकसिद्ध €॥ 

ण † जैसे ' कुन्ताः प्रविश्ञन्तिनभारे प्रवेश करते है यहां भारे | | 
॥ ४6 पुरुष नहीं। तो भी पुरुष को नांड कहे हे, क्योकि पुरुषा के हाथो भ॑. 


|! * हें ( देखा २। २ । ५९ ) 


| iBT brary 
क... 
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९< न्याय भाष्य | 


का अभिप्राय हो,-उस के अनुसार शब्द्‌ ओर अर्थ का अगीकार वा 
प्रतिषध करना चाहिए, अपनी इच्छा से नही । यदि वक्ता प्रधान 
शब्द्‌ का . प्रयोग करता है, तो ज्यों के त्यो को लेकर अंगीकार वा 
प्रतिषध हा सकता है, अपनी इच्छा से नहीं, ओर यदि गुण शब्द का 
( प्रयाग करता हे ) तो गुण भूत का ही ( अगीकार वा प्रतिषध हो 

कता हें इच्छा से नही) । आरं जहां वक्ता शुणभूत शब्द का 
प्रयोग करता हे, ओर दुसरां प्रधान अर्थे में लेकर उस का प्रतिषेध 
करता हं, तो वह प्रतिषेध अपनी मनोभावना स हं, न कि दसर 
का शास्तव प्रतिषेध हे । 


वाकछलमवापचारच्छल तदावशंषात ।१५। 


बाक छल ही उपचारच्छल ह, क्योकि उस से विशेषता नहीं 
ग्वता । 

-अए्य--वाकछल-उष्त्वीरच्छल से भिन्न नही हा सकता है 
 >अर्धाकि उस को भी; दूसरा अर्थ कल्पना कंग्ने के कारण इस स काई 
विशेषता नहीं रहती। यहाँ भी स्थानी अर्थ बाला तो गुण शब्द है, और 
प्रधान शाब्द हं. स्थान अथ वाला, .ऐसा कलाना करके प्रलिब्रेध 
किया जाता हेर । 


न तदथान्तरभावात्‌॥ १६॥ `. Ls 


नही उस के अलग होने स. 


` मञ्च स्थान हं, उस पर स्थित पुरुष. स्थानी हैं । वक्ता शुण 
शब्द लकर ` मञ्च का मञ्चस्थानी पुरुषों में प्रयोग कर रहा हे। 
पर छलवादी मुख्य अर्थ जो स्थान हे, उसे लिकर, प्रतियेध करता हे। ” 
वाऊछल में भी ' नव ' शब्द का वक्ता के अभिप्रेत अभ स भिन्न 
अथ छिया हैं, आर यहा भी भिन्न अथ ही लिया है: इसलिए, छल 


के थे दो भद अलग २.नहीं होने चाहिये । 
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प जाति का लक्षण | इ 
{7 
ह .  भाष्य-वाकछल ही उपचारच्छळ नहीं । उस के अर्थ सद्भावं 


` (मुख्य अर्थ) का जो प्रतिषेध है, उस के अलग होने स । किस ड 
2 स्र 
खे : दूसर अथ की कल्पना से | दसर अर्थ की कल्पना करना आर 
बात है, ओर मुख्य अर्थ को लकर प्रतिषेध दसरी बात हेः | 
आवशष वा काचितसावम्यादकच्छल- 

रसत ङ्गः ॥ १७॥ 
) तिका आर. भद्‌ न करन म, तो किञ्चित्‌ साधम्य स एकच्छल का 
| पसंग होगा । 

भाष्य--छल का दो होना मान कर तीन होने का घतिषश्च 
करते हो (दो मे) किञ्जित्‌ साधम्य को लेकर । पर यह तुम्हारा 


के. I 
॥.:. । हेतु, जस तीन होने का प्रतिषेध करता है, वैसे दो होना, जो लुम : 
| ने मान लिया हे, उसका भी प्रातिषेध करता हैं । क्योकि किश्चित्‌ 
ही स्व 
ही साश्चम्य ता (शा) दो मे भी हे। यदि दो होना किञ्चित्‌ साधर्म्य को - 
`. लेकर हट नहीं सकता, ते तीन होना भी नहीं हटेगा । 
ह अवतरशणिका--इससे आगे (क्रमप्राप्त जाति कहते है)-- | 
अश :- | Try अ; या भ्या प्रः नज्ञाति | | 
-/ - खाधम्य ववम्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः १५ ` र 
% बाकुछल में दोनों मुख्य अर्थ थे, किन्तु जो वक्ता का अभि. | 
% ट्‌ र. 0, ४. ~ a 
*., प्रत था, उस से दूसरा अर्थ लेकर प्रतिषेध किया । उपचारच्छल मे ड 
प्रयोगा गोण अर्थ को लेकर था, पृतिषेथ मुख्य अर्थ को लेकर है, 
... यह दोनो मे भेद हं । “ वातिककार के अभिप्राय से वाकछल मे 
र्ट 


` धर्मी ( कम्बल ) को अंगीकार करके, उस के परम (नो संख्या ) 
` ' का पूतिषेध किया है, 'उपचारच्छल मे अर्थ के सद्भाव (मपरमा) | क. १ र 


>, का ही प्रतिषेध कर दिया है, कि मश्च पुकारने चाळे ही नहीं। ” | 
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१०० न्याय भाष्यं । 
` साधम्य और वैश्य से प्रतिषेध करना जाति हैः । 

भाष्य-हेतु के प्रयोग करने पर जो प्रसंग ( अतिव्याति ) 

आ जाता हे, वह जाति हे । वह प्रसंग कया हे ? साधम्य ओर 
वैधर्म्य से प्रत्यवस्थान अर्थात्‌ प्रतिषेध | उदाहरण के साधर्म्यं से जब 
साध्य का साधन हेतु हो, तो वेध्यं से उसका प्रातिषेध। और उदा- 
हरण के वधम्य से साध्य का साधन हेतु हो, तो उदाहरण के साधर्श्य 
से प्रतियेध (जाति है)। उळेट धम खे उत्पन्न हुआ अर्थ जाति हे।† 


४२ ~ ~ [eS NS LenS थ्‌ ट 
वप्रातपात्तभातपात्तश्च [नग्रहस्थानम्‌ ,१९। 
' विरुद्ध फुरना वा न फुरना निग्रहस्थान (हार की जगह) है। 
भाष्य--उळट वा निन्दित फुरना विप्रतिपत्ति हे ।वेप्रातिपात्ति 
से युक्त पुरुष पराजय को प्राप्त होता हे, निग्रहस्थान है पराजय 
की प्राप्ति । अग्रतिपत्ति हे आरम्भ के अवसर पर अनारम्भ । अर्थात्‌ 
जब दूसरे से स्थापित किये का प्रतिषेध नही करता, चां प्रतिषेध 
का उद्धार नहीं करता । समास न करने से ( विग्रतिपत्त्यप्रतित्ती 
ऐसा समस्तपद न देकर विप्रतिपत्तिः, अप्रतिपत्तिः, ऐसे ` व्यस्तपद 


देने ख) यह जितळाया हे, कि ये ही दो पनिग्रहस्थान नहीं (किन्तु . 


विप्रतिपत्ति अप्रतिपत्ति के अन्तगत न होते इप अधिक आदि भी 
जल्प मे निग्रह स्थान होते हैं) । 


—— 


प्रत्यवस्थान का अक्षराथ हे मुकाचिळा करना । 


† यह जाति का निवचन किया ह । अथात्‌ निरे खाधम्य 
चा वधम्य का लकर प्रतिषेध जाति हे । भाष्य में जो उदाहरण ही का 


. साम्ये वध्यं द्खिलाया है, यह निदर्शनमात्र हे, पक्ष वा 
हलु के साधम्य वेचर्म्य से भी प्रातिषेध जाति 


भा 


ra 


~ त्य 


क्र SEVERE 


जाता 5: ...___ +7 


निम्रहस्थान का लक्षण | - १०१ 


अवतरणिका--क्या फिर दृष्टान्त की नाई जाति ओर निग्रहः 
स्थान का अभेद है, अथवा सिद्धान्त की नाई भेद है, इससे 
कहा है-- द ब 
तद्विकसाजारतिनिभ्रहस्थानवहुत्वम्‌ ।२० 
उनके विकल्प से जाति ओर निग्रहस्थान वहुत हो जात हैं । 
भाष्य-उसके=साधम्य वेधस्ये से प्रतिषेध के, विकल्प से, 
जातियें बहुत होती हैं, ओर उनके=विप्रतिपत्ति ओर अप्रतिपत्ति 
के, विकल्प से निग्रहस्थान बहुत होते हैं । विकल्प का अर्थ है नाना 
प्रकार वा विविध प्रकार । उनमे से अननुभाषण, अज्ञान, अप्रतिभा, 
विक्षेप, मताजुन्ञा, पर्यज्ञयोज्योपक्षण ये अप्रतिपत्ति निग्रहस्थान है, 
शेष विप्रतिपात्ते निग्रहस्थान हैं । 
थे प्रमाण आदि पदार्थ (प्रथम सूत्र मे) उद्दिष्ट हुए, फिर 
उद्देश के अनुसार लक्षित हुए। अब (अगले अध्यायों मे) लक्षण के 


अनसार परीक्षा किये जाएंग । सो यह तीन प्रकार से शास्त्र की 


प्रवात्ति जानती चाहिय । 
इातवात्स्यायनचाय न्यायभाष्ये प्रथमोऽध्यायः । 


द्वितीयाध्यायस्य प्रथमाह्विकस्‌ | 
अवतरणिका--इस से आगे प्रमाण आदि की परीक्षा! परीक्षा 
है-'संशय उठाकर पक्ष प्रतिपक्ष से अर्थ का अवधारण ' रूप जो 
निणयं है ( ११४१ ) इस कारण पहले सशय की ही परीक्षा की 


—— a “र, 


४ उद्देशा और लक्षण के अनन्तर परीक्षा के अवसर म 
पाठक्रम के अनुसार पहले परीक्षा प्रमाण क होनी चाहिये । पर 
परीक्षा तभी होती है, जब संशय उठे, इस प्रकार सशय को सारी परी 
क्षाओं का अंग होने के कारण पराक्षापतर स पहले उसी की परीक्षा 
की जाती हे । A F 


F. 


ह. 


नि 


Ke, dd JMC SPEDE TRS NEC य - 


"८ 


१०२ न्याय भाष्यं । 


समानानकेवमाव्यवसाद्न्यतरवमा व्यव 
याद वां न सशयः॥ १ ॥ 


समान भ्रम ओर अनेक घर्म के निश्चय से, अथवा दोनों 
म से एक के धर्म के निश्चय से संशय नहीं [ हो सकता | | 


7 भाष्य--(१) समान धर्म के निश्चय से, संशय होता है, न फि . 
` घममात्र से #। 


(२) अथवा में इन दोनो क समान धरम का उपलब्ध कर 
रहा हूं,' इस प्रकार जब धरम और ध्रमियो का ज्ञान हो गया, तब 
सदाय नहीं होगा । 


(३) अथवा समान धर्म के निश्चय स, श्रमी जो ( श्रम स ) 


भिन्न पदाथ हं, उस मे संशय होना बन हा नहा सकता, ऐसा 


कभी नही होता, कि भिन्न वस्तु जो रूप हें, उस के निश्चय से,” 


दुसर पदाथ सपरा म सराय हो जाय। 


. 2) अथवा निश्चय, जो कि अर्थ क्रा अवधारणस्वरूप 
रे ~ + Se ४ 
ज्ञान हैं, उस से संशय, जो कि अनवधारण ज्ञान है, हो ही नहीं 
सकता क्योंकि इन में काये कारण का सादड्य नहीं »: । 


Sh REN कल 

# भाष्यकार समान धर्म के निश्चय स संशाय नही होसकता' 
इसका आशय चार प्रकार से वर्णन करते हैं। पहला यह कि 
सदाय लक्षण ( १।१।२३) मे कहा हें- समानधमापपत्तः' यहां 
उपपत्ति का अर्थ यदि 'बनजाना' छै, ती अर्थ होगा समान धरम 
के वनं सकने से संशय होता है । पर यह सत्य नहीं, क्याकि संशय 
समान धम का शान होने पर होता. हे, पहले. नहीं, और समान 
धर्म तो सदा ही बना है, इसलिए यह लक्षण दृष्ट होग [| 


# कारण समान धर्म का अवधारणज्ञान, और कार्य संशय | 


अनपभारणबशान । रि 
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सशय लक्षण की परीक्षा | १०३ 
१» ` इस से 'अनक धर्म के निश्चय से' यह भी व्याख्या कियागया%* | 
दोनों में से एक के धस के निश्चय से भी संशय नहीं होता 
हे, क्योंकि तब तो एक का अवधारण ही हे ( संदाय नहीं )। 
NI he 8 
विभातपत्त्यव्यवस्थाध्यवृसायात्र ॥ २ ॥ 
लिप्रतिपात्ति ओर अव्यवस्था के निश्चय से भी ( संशय नही 
हो सकता ) । | 


id 


m 


भाव्य--(१), निरी विप्रतिपत्ति से वा निरी अव्यवस्था से 
भी खाय नही होता | ( प्रश्न ) तो फिर केसे होता हें ? (उत्तर ) 
जो पविप्रतिपत्त को उपछब्ध कर रहा हें, इसको संशय होता है 
:.. ( अर्थात्‌ विप्रातपात्तेमात्र से नहीं, किन्तु विप्रतिपात्ति की उपः 
लब्धरि से संशय होता हे ) इसी प्रकार अव्यवस्था में भी (जानना)। 


` 


(२) अथवा है आत्मा यह कई मानते हैं। 'नहीं हें आत्मा 

६ ग्रह दुसर मानत हैं. इस निश्चय से कैसे संशय हो । ऐसे ही प्रतीति 
भी अव्यवस्था वालो होता है, अप्रतीति भी अव्यवस्था वाली £ । 
होती हे, जब इस प्रकार अळग निश्चित हं. तो सशय नहा 

।. ` बन सकताहे  । 

[] र» ९ Ro a > ~ : 

® विप्रातपत्ता च सम्प्रातपत्तः ॥ ३॥ 


बिप्रतिपति में सम्प्रतिपत्ति से (संशय नहीं घट संकता) । 


+ 2 समान धरने के निश्चय से' इसकी व्याख्याचत्‌ ही अनेक 
` जरम के निश्चय से! इसकी भी व्याख्या जाननी। | 
† स्वरूप से तो विप्रतिपत्ति सशय का कारण नहीं, ही Fe | 
- उसका विश्चय, संशय का कारण बन नही सकता। इसी प्रकार | 
9 अव्यवस्था भी स्वरूप से संशय का कारण नही, ओर उसका . 
ग (निश्चय संशय का कारण घट नहीं खकता । व 


| 
i 
१ 


4 पे 
हती -` डे 


>>. ८. ~ 


१०४ न्याय. भाष्य । 
| भाष्य--आप .जिस' विप्रतिपात्ति को संशय का हेतु मानते 


जै ~ 


हें, वह संप्रातिपत्ति .( पूरा निश्चय ) हे। सचमुच दोनो बादियां £! 
का को ( परस्पर.) विरोधी धर्म के विषय मे (निश्चय हे--आत्मा है,. | 
| यह एक का निश्चय है 'नही है, यह दूसेर का निश्चय हे )। ऐखा | 
| होने पर यदि विप्रतिपत्ति से संशय हे, तो. यह सम्प्रतिपत्ति से | 
| ही संदाय हुआ & । | 
|. दम शू | 
अव्यवस्थात्मान न्यवास्थतलाश्चा न्यवस्थ । 4 
_ अव्यवस्था को अव्यवस्था के स्वरूप म॑ ब्यवस्थित होने से 
( संशय नहीं बनता ).। | 
क, आप्य-संशय नहीं ( यह अनुवत्त हे ) । यह जो (प्रतीति 
| अप्रतीति की.) अव्यवस्था हे, ( यह अपने स्वरूप से व्यवस्थित | | 
ु हू, चा अव्यचास्थित हें? ) यदि अपन स्वरूप मे व्यवस्थित हैं, तो . 
_| व्यवस्थित हान से अव्यवस्था नही हो सकती, इसालिण इससे खंदा 
नहीं बनता ओर यदि अव्यवस्था अपने स्वरूप मे व्यच नही | 
£ ते! त्रप ( अव्यवस्था रूप) न होने से अव्यवस्था ही नहीं बनती 
तो भी संशय का अभाव होगा । 
„तथाऽयन्त संशयस्तद्वर्म सातत्यापपत्त (५ 4 
ट चेस ता अत्यन्त संशय होगा, क्योंकि वे धर्म लगातार वने ' | 
रहत हैं। । न - 
बी. 


ट्र > 


* आहाय़ यह हैं, कि विप्रातिपात्त है ही नही, क्योंकि दोनों . 
वादिया को अपने २ सिद्धान्त पर निश्चय हे ! 


{ 
| 
| स्थाणु आर पुरुष का समान चम, जो ऊंचाई आर फेळाव - | : 
हे, यदि वह सदाय का कारण हे, तो वह घम तो खदा बना हो रहता (; 
हु, तब खदाये भी सदा बना रहना चाहिये । 
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क कि 


b, संशय लक्षण की परीक्षा । र्या 


$ भाष्य--जिस विधि से आप मानते हैं, कि 'समानधम की | 
उपपत्ति से संशय होता है? उससे तो अत्यन्त संशय का प्रसंग | 
। आता दै.क्योकि समानधर्म की उपर्पात्त ता कभी मिटती ही महीं,इससे | | 
संशय भी नहीं मिटना चाहिये। क्योकि विचारा तो जारहा है ओ | 
श्रमी हे (पुरुष वा स्थाणु), वह कभी उस धमे (ऊंचाई ओर फेलाव) 

ख रहित नहीं होता । सदा उस धर्म वाला ही होता है ।(इसी प्रकार | 
अनक धम आदि के विषय में जानना) । क्र ड 


i, अवतरणिका--इस प्रतिपेध्रप्रपश्च का संक्षेप से उद्धार 

~ (करते हैँ) है 

१8 च दै ८ ष्‌ ध्द ष त्‌ यी भे 
यथोक्ताध्यवसायादव ता&शपार्पक्षीत्‌ सदाय E 

५ नाहंदायो नात्यन्तसशया वा (६ | 

श्रमी ) के विशेष ( श्रम ) की आकांक्षा बाळे यथाकत 

संशय के वन सकते पर च ही असराय आर मा ह 


उस ( 
४0. . निश्चय से ही संश 
अत्यन्त संशय होगा * । 

भाष्य-संशय. के न दोने/ओरु सशय के नमने का जलसा 
नहीं आता (प्रश्‍न) केसे ? (उत्तर) जो पहले आपने कहा हैं कि समा 


धर्म का निय संशय का हेठ हैन कि स मानधर्म मात्र यह ठीक है। 
(रक्ष) ता ऐसे कहा कयो नहीँ । (उत्तर) विशेषापिक्षः इस वचन से सिद्ध 
हे (इस लिए नहीं कहा)। क्योंकि विशेष की अपेक्षा स अभिप्राय है।दशाष 


| “५7 
ALT षाय यह हैं; कि तुम्हारे उक्त आशक्षिप, संशय सूत्र (११२३) | 
E वहां विशेषांपक्ष: यह विशषण ` | 


जब व 
| को न जानकर हैं। जे 
0... क तथ काई भी दोष नहीं रहता । निरा समान घम आदि से 
| विदा ह स आकांक्षा के होते हुए होता हे, शल | 
re 


Rs किन्तु विशेष का 
| १ पा हे क आर अर्ब चिद्दाष की आकांक्षा चिच्चुत्त हा जाच : } 
|... लिए असदाय नहि) 


इस लिप अत्यन्त संशाय सही, होता! 
» ज्ञाता ह, डे ? ४५३ 
तो संशय निद्र हा 
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की आकांक्षा, ओर वह तभी बन सकती है, जब विशेष उपलब्ध न हा | । 
रहा हो.। यह तो नहीं कहा, कि 'समानधर्मायेक्ष: =समान धर्म की 
आकांक्षा वाला। सो समान धर्म मे केसे आकांक्षा नहीं होगी, यदि बह 
प्रत्यक्ष होगा. । इस लिङ्ग बळ से जाना जाता हे कि ' समान घम 
के निश्चय से ' यह ( अभिप्रेत हे )। ' अथवा ' उपपति के कहने 
से'। अर्थात्‌ समानधम की उपपत्ति ( बन सकते ) से ( संशय 
होता हे ) ' यह कहा हे । अब ( समानधर्म की ) विद्यमानता के । 
जानने के सिवा ओर कोई समानधम की उपपत्ति नही । क्योकि € 
उपलब्ध न हाता हुआ समानधम अविद्यमान की नाई होता हेः: | 
अथवा विषय शब्द से विषयी जो प्रतीति हे, उस का कथन 
है। जैस लोक में जब कहा जाता है, कि धूम से अभि का अनुमान 
होता है, ते इस का यह आशय होता है, कि धूम के देखने से अझ ४. 
` . का अनुमान होता हे! | क्‍यों ? इस लिए कि धूम को देख करके ही | 
' आम का अनुमान करता है, विन देखे नहीं । पर ( धूम से अश्न #- 
का अनुमान होता हे, इस ) वाक्य में देखना शब्द नहीं उना 
गया,तथापि(बाद्धा)जान लेता हैं। वाक्य यहां अश का बोधक है.इससे 
हम समझाते ह, कि बिषय शब्द से, विषयी जा प्रतीति हे, उस का 
कहा जाना शाता मान लेता है, इसी प्रकार यहां समानधर्म शब्द 
से समानधम का निश्चय कहा है। 


(२) आर जो कहा हे कि इन दोनो के समानधर्म को हर 
उपलब्ध कर रहा हं, इस प्रकार जब श्रमे ओर धर्मियों का ज्ञान. ” 
हो शया, तवं सशय नहीं होगा। ' यह कथन पूर्व देख इञो के 


* 


* उपपसि का अर्थ हे ' बन सकना ' किसी बस्तु का ' वन -- 
सकना तभी कहा जाता ह, जब उस की प्रतीति हो, इस लिंण , । 
' समानधर्म की उपपत्ति से! का फलित अर्थ हुआ 'समान धर्म की । 
प्रीति ख?! 84 


है 


| 
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शामा... 


4 संशय लक्षण की दंरीक्षा । १७७ 
न + हक ९) ०७ = ~ |. “pe २. Se ७ > 
/ . विषय मे है अथात जिन दो अंथो को पहल सेने देखा हुआ हे, उन 


| 7. के सामन" श्रमे को-उपलव्थत्कर-रहा हू, विशेष को उपलब्ध नही 
| ` कर रहा हूं । अब केसे विशेष को देखू , जिस से कि दोनो में से 
एक का निश्चय करू । ( यह आकांक्षा संशय की प्रवतिका है) ओर 
यह समानश्रम की उपलब्धि होने पर धरम धर्मियो के जानने मात्र 
से निवृत्त नही हो जाती, ( जिस से कि संशाय न उठे ) | 
| (३) और जो कहा हे कि “अन्य पंदार्थ के निश्चय से अन्य म॑ 
0. ' सदय नही बन सकता ' । यह आक्षप उस परं करना चाहिए, जा 
` ` अन्य पदार्थ के निश्चय मात्र को संशय का. हेतु माने ' ( ` विशषा- 
पेक्ष: ' विशेषण के होते हुए यह आक्षेप नही बन सकता ) 
कद ४: ) और जो यह है, कि ' काये कारण के सादृश्य के 
ॐ अभाव से ( संशय नहीं बन सकता ) ' ( उत्तर यह हे कि ) कारण 
के होने पर कार्य का होना, न होने।पर न होना, कार्य कारण 
का सादय होता हे । जिस के होने से जो उत्पन्न होता हे, ओर 
जिस कें न होने से उत्पन्न नही होता हें, वह कारण होता हे, दूसरा 4 
कार्य, यह सादद्य हे । ओर यह (साटद्य) संदाय के कारण आर 
सदाय मे विद्यमान है| 
. इस झे * अनेक धर्म के निश्चय से ' यह जो प्रतिषेध किया 
शरा, उस कां भी परिहार किया गया ( समान धर्म के समाधान के 
, तुल्य ही अनेक ध्रमं का भी समाधान जानना) । 
किक और जो यह कहा है, कि ' विपृतिपत्ति और अव्यवस्था के 
SE निञ्चय से ' (२। १ । २) संशय नहीं । (इस का उत्तर यह हे, कि) 
"५ अळंग २ दो वादा के परस्पर विरुद्ध अथ (हे आत्मा आर नहीं - i 
र | 'है आत्मा ) को ता उपलब्ध कर रहा हुँ ' आर विशष को नहीं | 
/_ इपलब्ध कर रहा, जिस से कि दाना में से एक का में निश्चय करू 


श्श्ट “न्याय भाष्य | 


यह जो विपूतिपाति से संशय होता हे यह विपूतिपात्ति माव कह ५ 
केर आक्षेप करने से नहीं हटाया जा री डि 
FN हा हटाया जा सकता। इसी एकार उपलब्धि च 

गरु अडुपलब्धि की अव्यवस्था से उत्पन्न हुए संशय के विषय में... 
जानना चाहिये%। छै 

और जो है कि 'वि त मे 
` जो कहा हे कि ' विप्रतिपत्ति में सम्प्रतिपत्ति से ' 
(२॥ १। ३ ) (संशय नहीं बनता) ( इस का उत्तर है ) विप्रतिपत्ति 
छ ट जो र हे स Nw ~ 
शब्द का जो अथ हे, उस का निश्चय, जब विशेष को आकांक्षा `> 
चाळा हॉ, ता सरायं का हेतु तो होता हे, दूसरा नाम लेने से इस की | 
निद्धाक्त नही हो जाती । अर्थात्‌ पक विषय में परस्पर विरुद्ध दो 
याद्‌ हाना यह विध्रतिपात्ति शब्द का अर्थ है, अब इस का निश्चय 7 
जब विशेष का आकांक्षा वाळा हो, तो वह संशय का हेलु होता हे, अब | 
दख में जो संशाय की हेतुता है, वह च मी 
य प, वा ५ लूठुता ह, बह एक दूसरा नाम जोड़ देने ले... 
पगट चहा हो जाती|! इस लिए यह केवळ अपक्तवद्धि पुरुषा को 
धोखा देना हे! १ र प 
ज ३ जो = Ne है 
आर जो कहा हे कि ` अव्यवस्था को अव्यवस्था के स्वरूप 
व्यवस्थित हाने स (२।१।४) (संशय नहीं बनता) (इस पर कहते 
कि ) संशय का हेतु जो पदार्थ है ( अव्यवस्था ), उसका प्रतिषेध 
8 कर 20 , 


~® 


TS अ 


MD Tr विपूतिपत्ति से ओर अव्यवस्था से संशय होता हे. | 
तोः फिर यह आक्षेप व्यथ है, क्रि विपूतिपात्तिम। ४ स नहीं, 6 
उस के ज्ञान से होता हे इत्यादि । र त 
हक थोता की दृष्टि मे यह विप्रतिपत्ति है, कि कोई तो आत्मा , 
को कहता, है कोई कहता हे 'नहीं हे'। यह विप्रतिपत्ति यद्यपि प्रत्यक 
वाढी की दृष्ट में सस्मतिपत्ति है, कोकि हूर पक अपने स्थान पर | 
निश्चित है,.पर इस से शोता की विप्रतिपत्ति तो दुर नहीं होजाती, `: | 
अर स ही उस को चिशषाकांक्षा के होने पर इस से उत्पन्न होने : , 
चाला संदाप हटाया जा सकत? है। यह आज्ञाय है । > 
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सश छक्षण की परीक्षा । १०१ 
तो आप कर नहीं सके, अपितु अव्यवस्था को मान लिया, तब दुसर 
निमित्त से दूसरे शब्द की कल्पना व्यश हैं । अव्यवस्था इस से 
व्यवस्था नहा वन जाती, कि वह अपने स्वरूप में व्यवस्थित ह्‌ । 
जब एक बह अव्यवस्था के स्वरूप मे व्यवस्थित है, तो वह अपने 


आप का मटा नहीं देती, इस ख तो अव्यवस्था प्रत्यत मान ळी 
गई है । इस प्रकार यह की इई भी अन्य शब्द की कल्पना अन्य * 
पदाथ को सिद्ध नहीं करती । 


आर जा यह ह, कि ' वेस तो अत्यन्त संशय होगा, क्योंकि 
व धम लगातार बन रहते हैं (२।१।५) (इस का उत्तर यह 
हैं कि) यह निरा समानधम आदि से ही संशय नही हो जाता, 


2 ॐ ` किन्तु उन के ( समान धर्म आदि के ) विषय में शान, जो विशेष 
| ` ` कीस्शृति के साथ होता हैं, उस से होता है (जब विशेष का दीन 

| हो जान से आकांक्षा मिट जाती है, तो संशय भी मिट जाता है) इसलिए रव 
अत्यन्त संशय नहीं हाता है । और जो यह कहा है कि ' दोनों में 


स एक के थम के निश्चय से सशय नही होता ' (२। १। भाष्य) 
॥ यह ( कथन ) युक्त नहीं, क्योंकि ` विशेष की अपेक्षा वाला विचार 

संशय होता है ' यह कहा है, ओर विशेष है दोनों में स एक का 

धर्म, उस का निश्चय हो जान पर, विशेष की आकांक्षा होती. 
५ ही नहीं । 

५ हि 33 > 
यत्न सशयस्तत्रवसुत्तरांतर प्रसंग: । ७ | 
जहां संशय है, वहां इस प्रकार आगे २ प्रसङ्ग हो । 

क * अथोत्‌ जहां संशय उठाने पर प्रतिवादी संदाय का प्रति- 
‘१ hae वदी उक्त प्रकार से समाधान करना. चाहिये । 


er र 
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११० न्याय भाष्य । 


भाष्य-जहां २ संशय पूर्वक परीक्षा शास्त्र में वा कथा म 
चले, वहां २ इस प्रकार जब सहाय का प्रतिषेथ प्रतिपक्षी करे, तो 


हि 


समाधान कहना चाहिये । इस लिए सारी परीक्षाओं का व्यापक 
होने स पहले संशय की परीक्षा की हे 
अवतरणिका-अब प्रमाणा की परीक्षा (आरम्भ करते हैं )- 
रे [a प्र प e है = ४२ द्रे है प्र 
मरत्यक्षादानामग्रामाण्य बकाल्यासळू ।<। 
प्रत्यक्ष आदिका की प्रमाणता ( सिद्ध ) नहीं (होती) क्योकि ‘a 
( प्रमाणता की ) तीनो कालो मं असिद्धि हे । 
भाष्य-प्रत्यक्ष आदिको को प्रमाणता नहीं है, ( प्रतिज्ञा ) । 
तीनो कालो मे असिद्धि ख अथात्‌ ( प्रमाणो का प्रमेय स ) पहले, 
वा साथ होना ( कुछ भी ) नहीं बन सकता ( हेतु) । आगे 
इस सामान्य कथन. के अभिप्राय को खोलते ह, कि- 


पूव हि प्रमाणासेद्धी नस्धरियाथसन्निकषात्‌ 
प्रत्यक्षोत्पत्तिः ॥ ९ ॥ 


( प्रमय से ) पहले प्रमाण की सिद्धि मानो; तब इन्द्रिय और : . 
अर्थ के सम्बन्ध से प्रत्यक्ष की उत्पात्ति न हुई । es 


भाष्य- गन्ध आदि विषयक ज्ञान हे प्रत्यक्ष, बह यदि पहले 
हे, पीछे गन्ध आदिको की सिद्धिं हाती हे, तत्र यह ( ज्ञान ) गन्ध si 
आदि के सन्निकपे से उत्पन्न नहीं होता । | 
न्य य 0 न ल. कराः पि >... ् 
५... पश्चात सिद्धो न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिद्धि: १०. 
पीछे सिद्धि मानो, तो प्रमाणा स प्रमेय कीसिद्धिनद्ृुइ। «* ` | 
` भाष्य--अब प्रमाण है ही नहीं, तो किस से ज्ञाना डुआअ्थ |: 


न्न लकी 


sneer 


ऱ्ह प्रमाणों की परीक्षा | १३१ 
TY 
5 समय हा, कयाकि माण स जाना दुआ अर्थे प्रमेय होता हे, यह 
सरह) 
क्क न्सिद्धो प्रत्य : ~ 
युगपांत्सद्धा प्रत्यथनियतत्वात्‌ क्रमबृत्तित्वा- 
भ teks [Ls 
वा बुद्धानाम्‌ ॥ ११॥ 
ड ( प्रमाण प्रमेय दोनों की ). एक काळ मे सिद्धि माना, तो 
< ज्ञान, जा अपने २ विषय मे नियत होते हैं, उन का क्रम से होना 
0... नहीं बनगा% । 
| भाष्य-यदि प्रमाण आर प्रय इकडे होति मानो। ता इस प्रकार 
| द 


भी, गन्ध आदि इन्द्रियाविषयों मे ज्ञान, जो कि अपने २ विषय में 


४ , नियत होते है, वे एक साथ सम्भव होते हैं अर्थीत्‌ जा ज्ञान अपने २ 
विषय में नियत हे, उन का क्रम स होना नहीं बनेगा । जो ये ज्ञान 


क्रम स पदार्थो मे होते हैं, उन का क्रम से होना नहीं बनेगा, तब 


क र 5 युगपज्ज्ञानाचुत्पत्तिमनखा लिङ्गम्‌. ग १५। ११ रह ) का वाध 
५१ हाणा) 3-2: 
। र इतना ही प्रमाण आर प्रमेय के अस्तित्व का विषय हे, और 
` १ बह वन नहीं सकता, इस लिए प्रत्यक्ष आदिको की प्रमाणता नहीं 
“र. हो सकती। 5 
इस का समाधान †-उपल¥ब्धि का हेतु ओर उपलब्धि का 
।- _ विषय जो अर्थ हे, उसक्के पहले पोळ आर साथ होने का नियम 
प /£ हर एक ज्ञान अपने विषय को जितळा कर मिट जाता. mn 
र हैं | इस लिए एक के पीछे दूसरा शान होता हे, दो ! RF § 
7. महा हात । >. ती 


_. _ :____ [इन आक्षपो का उत्तर जो सत्रकार ने आगे देना है, उस | 
| 2. के अक्ल भाय्यकार पहले ही इन आपो का समाधान करते हे । 
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7-१३२ न्याय भाष्य. । 


नहीं हे, इस लिए जैसा देखने मे आता है, उस के अडुसार (पहले 
पीछे की ) बांड हो सकती हे. । अथोात्‌ कही तो उपलब्धि का हेतु 
~ के ~ > Fr ~ «५ ५. क >. Dw 
पहले होता है, ओर उपलब्धि का विषय पीछे होता है, जसे सूर्य 
का प्रकाश ( जो उपलब्धि का हेतु है, वह संव ) उत्पत्ति वाळा 


( उपलब्धि के विषयो ) के ( पहले होता हे) कहीं पहले उपलब्धि 
का विषय होता है, पीछे उपलब्धि का हेतु होता हैं, जेख वर्तमान 
पदार्थो के देखने के लिए प्रदीप । कहीं उपलब्धि का हेतु ओर» 7 || 
उपलब्धि का विषय एक साथ होते हैं, जैस धूम से अग्नि काज्ञान ७ 
( धूम और अश्नि एक साथ होते हैं ) | उपलब्धि का हेतु प्रमाण हे, ; । 
आर उपलब्धि का विषय प्रमेय हे। इस प्रकार जब प्रमाण और प्रमेय i 
_ का पहले पीछे और साथ होना नियत नहीं, ते जेस ( प्रमाण । 
प्रमयरूप ) अर्थ देखा जाता है, वैसे वांट करके कहना चाहिये । 
एसी अवस्था मे एक नियम को लेकर तो प्रतिषेध वन्न नहीं ४ 
सकता; अतः सामान्य नियम से बांट करके प्रतिषेध कहा ह। . HS 
“सञ्ञा के कारण का तीनो कालो से सम्बन्ध होले के कारण . . | \ 
सेशा वेसी हो जाती हे! । अथोत्‌ जो यह है कि 4 प्रमेय से.) पीछे 
प्रमाण की सिद्धि माने, तो प्रमाण के होते हुए प्रमेय नहीं सिद्ध | 
होता । और प्रमाण से जाना हुआ अर्थ प्रमेय होता हे । इस का 
उत्तर यह है, कि प्रमाण इस संज्ञा का निश्चित्त हे उपलब्धि का हेतु 
हाना, उस ( निमित्त ) का तीनो कालो के साथ सम्बन्ध हो सकता 
है। इस न उपलब्धि की है, उपलब्धि कर रहा है, वा उपलब्धि 
. करेगा, इस प्रकार संज्ञा का जा निमित्त हे, उस का तीनो कालो के. 
. साथ सम्बन्ध होने के कारण संज्ञा बेसी बन जाती हैं।अथीत जिस ' 
साधन से जाना गया था घा जान! जाला है बा. जाना जायगा यह 


वि 
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तूमाणोंकीपरीक्षा। त ||| ११३ 


_. जाना जायगा वह प्रमेय हे। ऐसी अवस्था में होगी इस की हेतु से 
| | उपलब्धि (= जव हेतु होगा, तब इस की. उपलब्धि होगी ) जाना 
॥ जायगा यह अर्थ, अतएव यह प्रमेय हे । यह सब बन जाता है# । 

|... तीनों कालों को न मानो, तो व्यवहार नहीं बनता अर्थात्‌ 
(६८... » जो ऐसा (पूवे कही बात को) नहीं मानता, उस के मत में ' पाचक 
"(४6 ` को छा, वह पकायगा ! तथा ' लावक को ला, वह ( खत को) 
` `. छटिगा यह व्यवहार नहीं बन सकता । 


वक अच्छा ' प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्यं त्रेकाल्यासिद्धे १।८) 
१.१७... इत्यादि वाक्य है प्रमाण का प्रतिषेध । इस में ( प्रतिषेधक झे ) 


यह पूछना चाहिये, कि इस प्रतिषेध से आप क्या सिद्ध करते हैं । 
क्या प्राणों का सस्भव”हटाते हो, वा असस्भच जितळाते हो। 
क ) `यदि सम्भव हटाते हो, तो जब प्रत्यक्ष आदिकों का सम्भव हे, तो 


IE # आशय यह हे, कि यह आक्षेप, कि प्रमेय पहले ओर 
प्रमाण पीछे माने, तो फिर प्रमेय केसे उहरा, क्योंकि प्रमाण से 
जाना हुआ अथ प्रमेय होता है, ओर जब प्रमेय पहले ही हे, तो 
प्रमाण से जाना हुआ केसे हुआ । इस का उत्तर यह है, कि संझा 


: जो रक्खी जाती हें, वे योग्यता को लेकर रकखी जाती हैं । जिस में 
प्रमाण से जाना जाने की योग्यता है, वह प्रमेय है । चाहे कभी 
जाना जाय ।.जाना ज्ञा चुका है, तो भी प्रमेय है, जानां जा रहा है, 
तौ भी प्रमेय है, जाना जायया, तो भी प्रमेय हे । इसी प्रकार जिस 
. से जात्रा जाय, वह प्रमाण है । चाहे उस से जाना जा चुका हो, 
७» चाहे जाना जा रहा हो, ओर. चाहे आगे कभी जाना जाय । 


पाचक आने से पहछ कसे 
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† क्योंकि पकाना तो उसने आकर है, तो फिर उसकी संज्ञा _ 


3 ० Ri “> अंडर कक 


११४ न्याय साध्य | 
उन का ग्रतियेध नहीं बत सकता । ओर यदि असम्भव जिवलाते 
हो, तों यह प्रतिषेध स्वयं प्रमाण के लक्षण को प्राप्त हो गया, 
क्योंकि प्रमाणों का जो असम्सव है, उस की' डपलछव्घि का हँतु बन 
गया ( अर्थात उपळब्धिं का हेतु प्रमाण होता है, ठो जब यह वाक्य 
प्रमाण संस्भव की उपलब्धि का हेतु बना, तो यह स्वयं प्रमाण 
बन गया, फिर इस से प्रमाणमात्र का असम्मव केसे सिद्ध हो) | 
किच, इसले-- | 

रेकाल्यासिद्धेः प्रतिषिधाबुपपत्तिः १२ 

( तुम्हारा ) प्रतिषेध बन नहीं सकता, क्योंकि तीनों कालों 
में उस्तकी सिद्धि नहीं होती । 
| भाष्य--इस का विभाग (इस प्रकार हे) कि ( प्रतिषध्य 
से ) पहले यदि प्रतिषि नद्ध भानो, तो जब अलिंषष्य, अभा 
है नही, तो क्या... प्रतिषिद्ध,किया.ज़ाता है । पाळ सिद्धि साना, 
तो ( पहले ) प्रतिषेध्य की सिद्धि नहीं बनती, कयांकि प्रतिषेध दै 
नहीं । एक साथ सिद्धि मानो, तो जब प्रतिषेध्य का सिद्धि मानळी 
तो उस का प्रतिषेध अनथक है ( क्योंकि उस का होना तो सिद्ध 
हों गया ) सो इस प्रकार जब प्रतिषेधलक्षण वाकय न बन सका, 
तब प्रत्यक्ष आदिको की प्रमाणता सिद्ध हो गई । 


« सर्वग्रमाणह्मतिपिधा् प्रतिपभाडपपात्तिः ।१२।` 
सारे प्रमाणों का प्रतिषध करने से भी प्रतिषध नहा बन 


सकता । i 
भांष्य-कसे (नहीं बन सकता) ? (उतर अ्रकाव्यास्तिद 


„ (२।१।) इस हेतु का यदि उदाहरण लिया जाय, इसलिए कि हेत्वथ 


` का सायक होना रशान्त में दिखलाना चाहिये | लंब त्यक्ष आदि 
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प्रमाणों को परीक्षा |. न ११५ 
व्ही अप्रमाणता नहीं रहती, और यदि प्रत्यक्ष आदि का अप्नामाण्य 
तो अहण किया भी उदाहरण अर्थ को सिद्ध नहीं करेगा । सो 


> 
a 
fA 
re 


यह सब प्रमाणा से दूषित हुआ हेतु अहेलु है अर्थात्‌ सिद्धान्त फो 
अतीकार कर उसका विरोधी विरुद्ध, (१। २। ६) (देत्वाभास हे) 
क्योंकि (प्रसक्षांदीनामप्राघाण्यम २।१।८६स) वाक्य का, अथे 
इसका (प्रतिवादी का) सिद्धान्त है । और वह वाक्यार्थ यह है, कि 


प्रत्यक्षमादि अय को सिद्ध नहीं करते’ । यह जो (हेतु, उदाहरण 


आदि) अवयवों का ग्रहण हे, यह अथे के साधन के लिए है । यदि 
(अ्रयवों का) ग्रहण नहीं किया जाय, तब तो जिसे देठ का साधन 


होना दृष्टान्त मं दिखलाया नहीं, वह सावक नहीं होता, इसलिए 


. निषध नहीं बनेगा, क्योंकि उसका देतु दोना ही सिद्ध नहीं हे# । 


त्‌ प्रामाण्ये वा न सर्वप्रमाणविप्रतिषेधः ।१४। 


भोर, उनक्री प्रमाणता में सारे प्राणों का प्रतिषेध नहीं 


(बनता) 
भाष्य--(प्रमाणता का) निषेक जो तेरा अपना वाक्य हे 


४घाराश यह है, कि प्रत्यक्ष आदि का अप्रामाण्य सिद्ध करने 
के लिए तुम ने जो 'बेकाट्यासिद्धेः हेतु दिया है, यह विरुद्ध हेत्वा- 
भास है, क्योंकि प्रमाण तो तुम मानते ही नहीं, फिर हेतु देकर 
सांध्य की सिद्धि केसे कर सकते हो, क्योंकि हेतु स साध्य का 
साधक अनुमान प्रमाण होता हे । जब यह हेलु हेत्वाभास छुआ 


मौर उदाहरण मं इसका साध्य साधक होना मान लो, तो यहद 
अदुमांन बनगया, तब भी प्रमाणों का खण्डन न इुभा । MR 
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११६ .. व्याच भाष्य 


उस्ने अबयनों के आश्रित, जो प्रत्यक्षादि हैं, उन की यदि प्रमाणता 
मानेत हो, तो परवाक्य में भी वेली ही होने से अवयवो के 
आश्चितों (प्रत्यक्ष आदि! की प्रमाणता माननी आ पड़ती हे, ऐसी 
अवस्था में सारे प्रमाणों का प्रतिषय नहा दा! सकता । विप़्तिषेध में 


“श्चि उपसग विशेष अर्थ में है, परस्पर विरोध में नहीं क्योंकि इस 


प्रकार अथ नहीं बनसकता। 
2५ (ON ड ` &>__ aN 
भ्रेकाद्याप्रतिषिधंश्च शब्दादातोय्सिद्धिवत्‌ 
तत्सिद्धेः ।१५ 
तीनों कालो में (त्यक्ष भादि की सिद्धि का) प्रतिषध नहीं 
घन सकता, क्योंकि शब्द से बाजे की सिद्धि की नाई उसकी 
सिद्धि हो सकती है । 


\ 


भाष्प-_'प्रश्‍न' (जब यह पूत ११ के भाष्य में कहा गया हे 
तो] किस लिए यह फिर कहा जाता है (उत्तर) पूर्वोक्त का सूळ 


दिखळाने के लिप.। अर्थात्‌ पूव जो कहा है कि उपलब्धि का हेतु 
ओर ठेपळव्यि का विषय जो. अर्थ है, उनका पहले पीछे और साथ 


होने का नियम नहीं हे, इसलिए जसा देखने में आता है, उसके 
अनुसार बाँट हो सकती हे' (पूव! १ पर भाष्य), उसकी उत्पत्ति 


ro 


नाथ होता नहीं वन सकता, इसका उत्तर देते हे, कि शब्द सुनकर 
अव बाजे को पतां ळग जाता हे, तच वहां शब्द प्रमाण और बाजा 
प्रमेय हुआ, अब वहां प्रमेय बाजा पहले है, और प्रमाण शब्द पीछे 
उत्पन्न हुआ है इसी प्रकार कहीं प्रमाण पहले प्रमेय पीछे, कहीं 


दोनों एक साथ भी होते हैं । पूव सूच ११ के भाष्य में भष्यकार . 


इसे स्पष्ट कर चुके 
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चूया्णा की परीक्षा । " ११७ 
इस (सूच) से जेखे जानी आय । क्योंकि ऋषि (पहले पीछे और 
साथ होने फे) अनियम को देखता है, इसलिए किसी एक नियम 
को लेकर ओ प्रतिषेध मानना है, उसका .खण्डन करता है कि 
त्रिकाळता का प्रतिषेध युक्त नहीं हे । इनमें से एक प्रकार का 
उदाहरण देते हैं, कि जेसे शब्द से बाजे की सिद्धि होती है। अर्थात 
जैसे पीछे सिद्ध होने वाळे शब्द द्वारा, उस से पूव सिद्ध बाजे का 


अनुमान हो जाता है, कि वीणा वज रही है वा बांसुरी पूरी जारही 
» _ है । स्वरविशाष से बाजे विशष को जान लेता. हे । वेसे पूर्वसिद्ध 


उपलब्धि के विषय को पीछे सिद्ध डुप उपलब्धि के हेतु से जान 


` रेता है । यह (शाब्दादातो यसिद्धिवत्‌` निदशन (नसूने) के लिए हे । 
.. इसलिए दोष दो प्रकारके भी यथोक्त उदाहरण ज्ञानने#।(व््च) क्यों 


फिर यहाँ बह नहीं कहे पूर्वोक्त का उपपादन किया है 'उत्तर) 


. सवथा यह बात प्रकाशित कर देनी चाहिये । यहां पूकाशित की _ 


जाय, वा वहां प्रकाशित की जाय, इससे कोई भेद नहीं पड़ता । 
अवतरणिका--|समाख्या (यौगिक नाम ) का जो निमित्त 


४ साथ का उदाहरण-धूम दशन से अभि की सिद्धि। पूवे 


सिद्ध का उदाहरण जैसे पूव सिद्ध सय पीछे सिद्ध होने बालों 
` का प्रकाशक है ( न्‍्यायवातिक ) 


† प्रश्न -इस उदाहरण में बाजे को प्रमेय मान कर उस 
का ज्ञापक जो शब्द है, उसको प्रमाण माना है, पर प्रमेय की 


, गणना (१। १ ।९ ) भ शब्द को प्रमेय सें गिना हे, इससे पूर्वापर 
' विरोध आता है, इस का उत्तर देते हें, कि निमित्तवद से पक 
के अनेक नाम दोने में कोई विरोध नहीं । WE VS 


| 
| 


A 
ग 


श्श्ट न्याय भाग्य ! 
हे, उसके सामर्थ्य से प्रमाण और प्रमेय यद खमाल्या एक ही 
अर्भ की भी हो जाती हे | लामाख्या का निमित्त हे उपलब्धि का 
जो साधन हैं वह प्रमाण होता है, . ओर उपलब्धि का जो विषय 
६ बह प्रमेय होता हे । और जब उपलब्धि का विषय जो. है, बह 
किसी की उपलब्धि का साधन भी दोता दे; तब वह एक डी. अर्थ 
प्रमाण भी कहलाता हे ओर प्रभेय॒ थी कहलाता दे । इस बात 
के प्रकट करने के लिए कहा है-- 

प्रमेया च तुला प्रामाण्यवत्‌ ॥१६॥ 

जैसे प्रामाण्य में तुळा प्रमेय भी होती है  । 

भाष्य--गशुरुत्वपरिमाण के शान का साधन तुला प्रमाण है; 


और ज्ञान का विषय जो गुरु दव्य सोना आदि है, वह प्रमेय होता 


है । जब सोने आदि से कोई तुला जांची जाती है, तब उस लुळा 
-.। ?के निश्चय करने में सोना आदि प्रमाण होता है आर बह तुला 


(4 प्रवेय होती है । इस प्रकार पूणता से शास्त्र का अथे वतळाया 
क है । > 
गया जानना चाहिये ( शास्त्र में कहे सभी पदार्थों के विषय में 

इसी प्रकार निमित्तवश से अनेक समाख्याओं का समावेश 


जानना चाहिये ) । जैसे आत्मा उपलब्धि का विषय है, इस लिए 
ध्र्नेय ( १। १। ९ ) में पढ़ा है । बही उपलब्धि म॑ स्वतन्त्र हीने से. 


ॐ तोळने'का बढ़ा सोना आदि तोळने में प्रमाण है, तथापि 
, जब उसी का तोळ जांचना अभी दो,दो वह तुले हुए सोने से भी 
तोळा जाता है | तब बह प्रमेय हो जाता है, ओर सोना जो अन्यन्न 


प्रमेय था, यहां प्रमाण हो जाता दै। पेसे ही अन्य प्रमाण प्रमेय 
मी आनने | 
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हिल ५ 


| हा 
' माणो की कशीक्षा ।-- > शर 


. bw अमाता भी है ! बुद्धि उपलब्धि का साधन होने से प्रमाण है, उप- 
| | } लब्धि का विषय होने से प्रमेय है, ओर दोनों ( निमित्तो) के 

अभाव से पमिति है | ऐसे ही अ्थविशष मं समाख्याविशेष 

जोड़ लेनी । जसा कि कारक शब्द निमित्त के बल से (एक ही 

द्रव्य में मिळ कर बतेते हें । वक्ष स्थित है ! यहां अपनी स्थिति 

में स्वतन्त्र होने से दक्ष कर्ता है। ' वक्ष को देखता है यहां देखने 

के कमे से (वृक्ष) कर्ता को अभोषए्लम होने से कम है। 'इक्ष से चांद 
pik .. को जितळाता है ? यहां जितळाने वाळे का साधकतस होने से 
5" ५ (ब्रक्ष) करण है । ' वृक्ष के लिए जल सींचता है” यहां सांचे 
| जाते हुए जल से दक्ष को अभिमत रखता है, इस लिए (वृक्ष ) 
सम्प्रदान है । 'वृक्ष से पत्ता गिरता है! यहां “घुवमपार्ये$पादानस' 
(अष्टा० १। ४ २४) से दक्ष अपादान है| 'वूक्ष पर पक्षी हे यहां | 
| 'आधारोऽधिकरणम्न (अपा? १। ४ | ४५) से (वक्ष) अधिकरण हे# । 
|. ऐसी अवस्था में न तो दव्यमाच कारक होता है, न क्रियामात्र न 


| 


किन्तु क्रिया का साधन क्रियाविदाष से युक्त (द्रव्य) कारक होता स 3 | 
है। जो क्रिया का साधन स्वतन्त्र हें, वह कर्ता होता हे, न ठव्य- 


॥,' मात्र ओर न क्रियामात्र | क्रिया से जा पाने को अभीएतम हे, वह 
उ कर्मं होता हे, न दुव्यमात्र, न क्रियामात् | इसी प्रकार साधकतम श 


हहे. |... आदि में भी जानना । खो कारकत्व जैसा कि युक्ति से, वेसे ही 
| ५. सूत्रों से भी कारकत्व न द्वव्यमात्र से हो सकता हे. न क्रियामात्र 
6 ; आहहे यह कारकों के स्वरूप स्पए पाणिनीय सूत्रों के आधार 

> 


2 
है 


पर कहें हैं! ऑर अपादान तथा या के लक्षण में तो सूच ही 
` पढ़े हैं । इसी परकार आगे भी हे ६ ठे 


क. 
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` ३२० न्याय साच्य। -- ` 
(द्रव्य) में (कारकत्व हो सकता हे) । प्राण आ पभेय ये भी 
ea 
कारक शाब्द हे, चे कारक के स्वभाव को नहीं त्याग सकते आर 
कारक शाब्दो का निमित्त के बळ ले समावेश होता ही हं! 
अवतरणिका+ उपलब्धि का हेतु होने से एूत्यक्ष. आ 
पमाण हैं, और उपलब्धि का विषय होने से एभेय भी हैं। ज्ञान 


विषय हैं प्रत्यक्ष आदि, जब कि-पूत्यक्ष से मं उपलब्ध कर रहा! 


अनमान से उपलब्ध कर रहा हूं, उपमान से में उपलब्ध कर रहा हूं । 


अगम से उपलब्ध कर रहा हे, (इसी पकार) (इस विषय में) मुझे 
पूत्यक्ष ज्ञान है, मुझे आनुमानिक ज्ञान है, मुझे ओपमानिक ज्ञान है । 


मुझे आगमिक ज्ञान है! इस प्रकार ( प्रमाण-) विशेष ग्रहण 


किये जाते हैं । ' इन्द्रियाथे सन्निकर्षोत्य॑ज्ञे ज्ञानं इत्यादि विशेष 


लक्षणों द्वारा भी जितळाण जाते हुए जाने जाते हैं |! सो यह 
प्रत्यक्ष आदि का ज्ञान क्या किसी दूसरे प्रमाण से होता हे, वा 
प्रमाण फे वित्ता बिना साधन के होता दे । (पश्च) इसमें कया भेद 
हे (अर्थात्‌ प्रभाणान्तर से हो. तो क्या दानि हे, धिना पमाण के 
हो, तब कया दोष हं) 


ee कट Peer nme 


# पम्मीयतेऽनेनेति पमाणम, और प्रमीयत इति पमेयम्‌ (इ 
एकार पमाण प्रमा का करण और पृमेय प्रभा का कर्म है । 

+ अच्छा, यदि प्रत्यक्ष आदि भी पमेय हैं, तो उनकी सिद्धि 
किन प्रमाणो से होती हे । अब यह प्रश्न उठाकर दाका समाधान 
दिखलाते हें । 

९ जब यह अनुभव हुआ कि में एत्यक्ष से उपलब्ध कर रहा 
हू, तो प्रत्यक्ष प्रमाण भी इस ज्ञान का विषय होगया। इसी पूकार 
"हु प्रत्यक्ष शान हुआ है! इसका विषय भी एव्यक्ष प्रमाण होगया । 


ऐसे ही विशेष लक्षणा से जितळाण हुए भी प्रत्यक्ष आदि ज्ञान का 
- चिषय होले हें । 


CC-0.\Gurukul भन ki University Haridwar Collection. Digitized by 83 Foundation USA 


य कु ; जु 
VRE RE, AR न्य 4 


”“ 


“>, 


विवा निःसाधन ही (क्यो न) हो (उत्तर) । i 


खर्च, _ ७७-०0. Gurukull 
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प्रमाणा की पर्षा | १२१ 


hes N A ~ ~~ (25-37: 


प्रमाण से प्रमाणा की सिद्धि होने से प्रमाणान्तर को (साद 


भाण्य-यदि' प्रत्यक्ष आदि, प्रमाण से उपल्व्ध्र होतेहे, तो 
जख प्रमाण से उपलब्ध होते ह, वह काइ ओर प्रमाण हं, इस स 


अती है, क्योंकि अव उस्र ( प्रमाणान्तर ) की ( उपछब्धि ) किसी 
अन्य प्रमाण से होगी, और उसंकी भी किसी अन्य से होगी। | 
और अनवस्था मानी नहीं जा सकती, क्योकि यत्वे हहत 


अवतरणिका-अच्छा, ता (प्रमाण की | 


ताडनिशतरीपप्राणसिद्धिवत्‌ प्रमेयसिद्धिः १९ 


ओर उस की ( प्रमाण की) निश्वत्ति से प्रमाण खिद क ४ 
नाई प्रभय की भी सिद्धि होगी । | 
भाष्य-यदि प्रत्यक्ष आदि की उपलब्धि मे प्रमाणान्तर निवृत्त 
हो जाता हे ( अथात्‌ बिना ही किसी प्रमाण क प्रत्यक्ष आदि की 
सिद्धि हो जाती हे), ता आत्मा की उपळब्धि मे भी प्रमाणान्तर 
निवृत्त हो जायगा, क्योंकि कोई विशेषता नही । इस प्रकार तो 
सोर ही प्रमाणा का लोप होगा । इस से कहता है- _ 
[a क्‌ ह द्धे हर ७. 
न, प्रदापप्रकाशवत्‌ तात्सद्धः॥ १९॥. 
हीं, क्योकि दीपक के प्रकाश की नाई उस की सिद्धि 


१ 


होती है । » 0 ५ 


gri University Haridwar Collection. Digitized 3 Foundation USA 


न्याय भाष्य । 
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| भाष्य--जेखे दीपक का प्रकाश प्रत्यक्ष का अंग होते से डइय * | 
च देखने से प्रमाण है अव वह ( प्रकाश) दूसरे प्रत्यक्ष ( ] ; | 

ओर) नेत्र के सन्निकषे से [पत्यक्ष] ग्रहण किया जाता हे | दीपक के | 
। _ भाव ओर अभाव मे दशन का भाव ओर अभाव हीचे स 
व दशन का हेतु हे, यह अनुमान किया जाता हे । अस्थेरे मे 
| ले आओ ! इस आत्तोपदेशा [शाब्दप्रभाण] से भी जाना जाता हेः: 
। इस प्रकार प्रत्यक्ष आदिका की, जैसा देखने म 


ने मे 
सार, प्रत्यक्ष आदि से ही उपलब्धि होती हैं।† इस्द्रिय ते 
ब्रेषय के ग्रहण करने से ही अनुमान किये जाते हें. | कि हे] अशे | । 


प्रत्यक्ष ले जान जात है, इन्द्रियो ,ओर अथों के सन्निकपे 


लि सम्बन्ध विशष ) आवर्ण लिङ्ग स अनुमान किरे 


£ 


२7१ के डा तक से उत्पन्न हुआ ज्ञान, आत्मा में सम- { 


प्रमाण होने स,सुख आदि की नाई, आत्मा आर मन के सयोगावशप 

हे (अश्यहण किया जाता हे। इस प्रकार (प्रत्यक्ष आदि ) प्रमाणविशिष 

हे, लप्रब] अलग २करके कहने चाहिये । जेस दीपक का प्रकाश स्वय दृश्य 

- 5 तएद्राभी दुसर रच्य पदाथा के दशन का हेतु हे, इस लिए दृश्य , 
„ ओर दराज की व्यवस्था को पालेता हे देखा जाने को षटि स्र 

' दृद्य और दिखलाने वाला होने की दृष्टि से दर्शन कहलाता हे) | 

>>> 

% प्रकाश के विना देख नहीं सकते, इस लिए प्रकाश प्रत्यक्ष 

का अंग होने से प्रमाण है। अब इस की अपनी सिद्धि किसी और 

प्रमाण से नहीं, किन्तु इन्हीं प्रत्यक्ष अनुमान और आप्तोपदेश से 


€ः के होती हे । इस से स्पष्ट है, कि प्रमाणा की सिद्धि: भी इन्ही चारों , 
 पमाणाोसहोजातीहें। 


T इन्द्रियार्थसन्निकषोत्पन्न ज्ञान जा पत्यक्ष कहा हे, डल म 
आण इस्द्रिय, अर्थ, सन्निकष ओर ज्ञान इन सब की सिद्धि इन्हीं 
| नारो प॒माणाँ से दिखलाते हें । 


a र / 
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पमाणा की परीक्षा की १९३. 
त काई पदार्थ उपलब्धि का हेतु दी 
को प्राप्त करता है । सो यह प्रत्यक्ष आदि 
यक्ष आदि की उपलब्धि हाती है, न किसे 
फर न प्रसाण के चिना निःसाधन । 
नी से उस का ग्रहण नही होता, यंदि एखा कहा, ता ८८ 
नहीं, क्योंकि अर्थ का तो भेद है, किन्तु (उन के ) लक्षण को समा- हैः. 
नता है! ( आशय यह है कि ) प्रत्यक्ष आदिको का प्रत्यक्ष आदिका 
| ७ / से ही ग्रहण होना अयुक्त है, क्योंकि अन्य से अन्य का ग्रहण देखा 
/ «*, ` गया है। ( इस का उत्तर देते हैं यहां यह दोष ) नहीं। क्योकि अथ 
> का तो भेद है, किन्तु लक्षण की समानता हे । अथोत्‌ प्रत्यक्ष के 
` लक्षण से अनक अर्थ लिये जात हे (जहां २ चह लक्षण घटता हूँ दें 
की प सब अर्थ प्रत्यक्ष प्रमाण हैं),उन मे स किसी एक से किसी दूसरे का 
ग्रहण होता हे(अथोत्‌ उसी ग्रत्यक्ष से उसी प्रत्यक्ष का ग्रहण नहीं होता, जद 


i Eh र 
$ 


` _ किन्तु एक प्रत्यक्ष का किसी दूसरे प्रत्यक्ष से वा अनुमान आद्‌ से 
` ग्रहण होता हे)इस लिए (आत्साश्रय) दोष नही । इसी ५कार अयुसान 
« „ आदियो मे भी जानना । जैसे निकाले हुए जळ से जलाशय में 


FE) 
/' 


* 32 ३ 
“. स्थित जळ का ग्रहण होता है | न्य है 
| रे ME +, र भं 
१ हष, ज्ञाता ओर मन के देखने ले ' ( आशय यह हैं, कि यह 


७ र -, कोई अटळ नियम भी नही, कि उसी खे उस का ग्रहण नहीं होता, 


होता भी दे कभी २, जैसे ) में सुखी हूं, म दुःखी इं, इस पकार 
उसी ज्ञाता ( आत्मा ) खे उसी का ग्रहण “प्र जाता हे। ( एक 


१२९ न्याय भाष्य 


साथ अन्तक ज्ञाना का उत्पन्न न होना मन का लिङ्ग है ६। १। 
इस पकार उसी मन से उसी का अज्चमान देखा ह् 
ता ज्ञाता ओर ज्ञलेय का अभेद हे (आत्मा ही ज्ञाता और 
सुरी इस ज्ञान का विषय हे) दूसरे मे ग्रहण और आहक क उ | 
है ( मन का ही ग्रहण ओर मन ही ग्रहण करने बालू 
` यहां निमित्त का भेद है, यदि ऐसा 
भी ) समान हैं ' ( आशय यह है कि) विना दृ 
अपन का नहा जानता है,ओर न ही विना दुसेर निमित्त के सन से 
सन ग्रहात हाता हळ,तो यह वात प्रत्यक्ष आदि के साथ भी ससान है । 


= पत्वत्ल आदिकेग्रहण म भी अर्थभेद [ उससे विशेषता ] नही जा 
bes शेषता | नहा जाच 
i “जाता ह! ] ३ जीना | 


५] 


[यह ( उधर 


मत्तक ज्ञाता ` ६ 


थै, त्यक्ष आदेया के अविषय की अजुपपात्ति से (यह अभि- 
आप हे कि) यदि काई अर्थ प्रत्यक्ष आदि का अविषय हो, जो 
श मार से ग्रहण न किया जासके, तब तो उस के ग्रहण करने 
खि काई अलग पमाण ग्रहण किया जाय, पर यह वात कोई नहीं 


5००: कट नें कर सकता । सूः असत्‌ जो कुछ है, यह खब यथादर्शन र 
- ज प्रत्यक्ष ओह आय ही है ॥ | 
हे (इस सूत्र मे) कई हेतु स असम्बद्ध निरा दृष्टान्त को ही, बिना 
विशेष हेतु के, साध्य साधन के लिए ग्रहण करते हैं, कि जसे « 


दीपक का प्रकाश दूसर दीपक के प्रकाश के विना ग्रहण 'केया 

जाता ह, वसे TE मर बिना दसर पसाण क ग्रहण कय 
अपन 5 'गत्मा अपने को नहीं जानता, किन्तु सुख _॥ 

के सम्बन्ध रूप निमित्त को लेकर अपने आप को जानता है,इस | 

लिए यहां आत्माश्रय नहीं, किन्तु एक सहारा चीच मै और आगया। _ | 

इसी तरह निरे सन से , मन का अनुमान नहीं होता, किन्तु युगपः 


जश्ञानाचुत्पात्ति रूप लिङ्ग का आश्रय लेकर होता | | 
र्ण जख शाता सुख आदि निमित्त न ५ 

भी से शेय होता हे, बैसे | 
| भी प्रमाण का विषय वन कर प्रमेय हा हाता हे, वसे प्रमाण ४ 
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(आशय यह हे, कि) जसे यह दृष्टान्त 
देखने से प्रमाणो के साधन के लिए ग्रहण 
(घन के लिए भी ग्रहण करना चाहिये, 

विशेष हेतु नहीं ( कि प्रमाण तो बिना प्रमाण के ग्रहण 
र जाएं, और प्रमेय न हो ) । या फिर जैसे स्थाली आदि के ग्रहण 
में प्रदीप का प्रकाश प्रमयखाधन के लिए ग्रहण किया जाता हे, 
i ते अम्राणसाधन के लिए भी ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि कोई 
म्ह शेष हेतु नहीं ( जिस से एकत्र आवश्यक और अन्यत्र अनाव- 
दयक हो )। सो विशेषहेतु के दिये विना दृष्टान्त एक पक्ष मै ग्रहण 

| केरन याग्य हो, आर दूसरे में न हो, यह व्यभिचार हे । एक ही पक्ष मे 

. ४ वान्त हैं, इस लिए व्यभिचारी हे, क्योंकि इस में काई विशेष हेत 

नहा हें। 9 2 आम 


~~ 


हां विशेष हेतु का ग्रहण करने पर, उपसंहार भान लेने से 
आतिषध नहा होगा ( यह आशय हे कि ) -दिराष हेतु ( प्रद,शत्य 
आदि ) से संयुक्तः हो दृष्टान्त, तो एक पक्ष म ( साध्य साधन का ) 
उपसंहार घट जाने स फिर उस को अस्थाकार नही कर सकते, 
पेसी अवस्था में ` यह व्यभिचारी है? यह निषेध नहीं लगेगा: । > 


`) ' प्रत्यक्ष आदियो को प्रत्यक्ष आदिको से उपलब्ध मानने 
में अनवस्था होगी, यादि ऐसा कहो, तो नहीं, क्योंकि ज्ञान के विषय - 


fg उदाहरण की अपेक्षा स जब साध्य साधन का उपसंहार 
, जाय, तभी दृष्टान्त किसी अर्थ का साधक होता हे, अन्यथा नहीं 
\ देखो १। १।.३८ ) । सो यहां यदि काई ऐसा विशेष हेतु है, जो 
आभमत साध्य का साधन हो, तब तो दृष्टान्त व्यभिचारी नहीं 


५. होगा, अन्यथा व्यभिचारी होने से साधक नहीं होगा । 
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नही होती, इस लिए अनवस्था नहीं आती | ड 


१२६ न्याय भाष्य । 
€ 
और ज्ञान के निमित्त की उपलब्धि से व्यवहार. चल जार * 


(यह आशय हे कि ) में प्रत्यक्ष से अथ को जानत 
अर्थ को. जानता हूं, उपमान से अथ को जानता 
स अर्थ को जानता हूँ । तथा. मुझे प्रत्यक्ष शाल 


लर 


ठ i 


साडुमानिक ज्ञान है, सुझे ओपमानिक ज्ञान है, झुझे आशासेव 
ज्ञान है» । इस प्रकार ज्ञान के विषय आर ज्ञान के एस 


के जान लेने स मनुष्य का वह सारा व्यवहार चल जात 
का फल घम, अर्थ, खुल ओर मोक्ष की प्राप्ति, तथा. इस 


,..._ स वत्रना हें । अतणव इतने मे ही बस कर देतो है, अनवस्या स न्य 


| तीयं काई व्यवहार ( दोष ) नहीं, जिस से पेशा हुआ वह अन- . | 
चथा को गहण कते †। 
अबतरणिका-सामान्त्रतः प्रमाणो की परीक्षा करके, विशे": जन 
हो क्षा करते हैं, उन मे स : 


भाप्प्य़--( प्रत्यक्ष की उत्पात मे) आक्का 5 गत ॐ 
सन्निकके-कारणान्तरूःहे, चह नहीं कहा । ओर द्रव्य के राजक डप ७ 
बिना सयो[गज्जन्य गुण की उत्पत्ति होती नही। सो ज्ञान को उत्पात , | 


RS 


| यहेह्शञाम के'निमित्त जा प्रमाण हे, उनको इस अनुव्यवसाय | 
स अनुभव [सद्ध बतलाया हे । 

† अभिप्राय यहैँ हे, किं व्यवसाय स विषय, का प्रकाश हा. 
जान पर, आर अनुव्यवसाय से उस के ज्ञान का प्रकाश हो जाने 
पर, उतने से सारे व्यवहारो की सिद्धि हा जाती हे, उस के आगे | 
अनुव्यवसाय के प्रकाश करने के लिए किसी और ज्ञान की आकांक्षा. | | 
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ह पृ्ञाणा की परीक्षा । ४ शशश 
i iw Ca x >> 2 
>> देखने से सिद्ध है, कि आत्मा और मन का खन्निकष कारण ह! 
टत व षे पक्षा के-ब्रिना+यळि इह्द्रियि सन्निः | 
रण हो, थ्‌ (कई ज्ञानू) डूत्पन्न हो 
पते नहीं ) इस से सिद्ध है कि मन का सत्रिकषे भी 
करण है। इस सूत्र का भाष्य पूर्व (१।१। ४ में) किया गया है। ._ 
„ =. नत्ममनंसो सान्नकषामावे पूत्यक्षीत्पात्तः (६९१ , 
हु _ आत्मा और मन का सन्निकर्ष न होने पर प्रत्यक्ष की उत्पात्ति 
रट नहीं होती ! ! 


.., , भाष्य-र्‍आत्मा और सन के सन्निकर्ष के अभाव में प्रत्यक्ष 
नही होता, जेस इन्द्रिय ओर अर्थे के खन्निकषे के अभाव में नहीं; 
होता | " 


ह 


re ह तो-- 


दिग्दशाकाठषवृप्येवं प्रसङ्गः ॥ २२ ॥ | 
| इस प्रकार दिशा देश काळ मे भी ( कारणत्व का) प्रसंग 
a होगा । 


| \. _ भाष्य-दिशा आदि के होति हुए शान होने से च भी कारण न 
| ` होग। (इस का उत्तर) य कारण नें हो, ता भी ज्ञान की उत्पात्त बन 
ह 32... सकता हे, क्योकि दिशा आदि का सम्बन्ध अवजनीय हे'। (आशय र 
F १ 


| छँ . यह हे) कि ज्ञान को उत्पत्तिमे दिशा आदि कारण न भा हो, तौ 

fe भी दिशा आदि के हेते हुए ही ज्ञान होगा, क्योंकि दिशा आदि 

का सम्बन्ध त्यागा जा नही सकता । तव कारणता मे कोई हेतु 

कहना चाय, कि यह हेतु हे, जिस,से कि दिशा आद शान के 
कारण हैं 


अ ता आत्मा ओर मन का सन्निकष तो ( प्रत्यक्ष की 
कर क | न्न स“ ™ 
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कारणता मे) गिनना चाहिये । ऐसा होने पर यह कहा जाता हे, कि- १... 
ट्र पर हु ! क रै श्र र | ४ >. 
ज्ञानालगतादात्मना नानवरांधः ॥ २३ ॥ 
शान लिङ्ग वाला होने से आत्मा का असंग्रह नहीं ! 
भाष्य-शान आत्मा का लिङ्ग हे, क्योंकि उस का शुण हे 
आर द्रव्य के संयुक्त हुए बिना संयोगजन्य गुण की उत्पात्ति 
नही होती ३: । 
च (nO :: 
तदयांगपद्यालगत्वाच्च न मनस ॥ २३ ! # वि 
औ > |. उ क ~ ~ च 
र उस के ( ज्ञान के ) युगपत्‌ न होना रूपी लिङ्ग वाला न्‌ 
होने से मन का ( असंग्रह नहीं ) । हु 
«५ भाष्य-- अनवरोधः ' यहां भी अनुवृत्त हे एक साथ कई रहे? 
शं्ज़ों को ड्त्पात्त ड हेल a ङग Ke ह्‌ ह कई र कः 
प ` 'मनकाालड्रह॑ (१।१। १६ ) ऐसा 


' कहने पर २६ सिद्भः हो ही > | 
बी. यज ० € हा हा जाता (किमन के सन्निकर्प की अपक्षः». `. ० ६ 
वाला हा क हा इन्द्रियार्थ साज्निकर्ष शेज का कारण हे । हू 


अव्यक्षनिमित्तताबेन्दियाथंगें: सन्निकधस्य | | 
स्वशाब्दन वचनम्‌ ॥ २५॥ शि 


जिरा > अर्थ वे मिळव : 
_ शत्ट्रिय आर अर्थ के सन्निकर्ष को प्रत्यक्ष का निमित्त होते 
से अपने शब्द से कथन हे । 
So 
इ भाऱ्य--आत्मा आरं मन का सन्निकर्ष तो पत्यक्ष, अनुमान ` 
श र्त सब का निमित्त हे, शन्द्रयाधसानिकर्ष 
क्या... जड क १ 
ee noms EMR SN 5 5 
* अथात्‌ जब ज्ञान गुण ही आत्मा का है, तो सिद्ध होही - - 
जाता है, कि आत्मा के सन्निकर्ष की अपेक्षा वाला इस्हि प्राथसन्नि- - 
कप शान का कारण होता है। ड | 


हि श्र प ड 


Ee h | 
9 


7 
f i 
५! 
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चूमाणो घी परीक्षा _ १२९. 


केबल प्रत्यक्ष का ही है, इस लिए यह असाधारण है, असाधारण 


होने से इस का ग्रहण हे (आत्मा ओर मन के सन्निकषे का नहीं)। 


सुपव्यासक्तमनसा चन्द्रियाथयोः सन्निकषः 


: .निमित्तत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 


गाढ़ सोप हुए और ( विषयान्तर में ) खुभे हुए मन वालों 
के, इन्द्रिय ओर अर्थ को सन्निकषे का निमित्त होने से-- 

भाष्य-इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष का ग्रहण हे, आत्मा 
और मन के सन्निकष का नहीं । 


कभी यह, जागने के समय का मन मे सकल्प करके गाढ़ साया 
हुआ, संकल्प के वश से ( उसी समय ) जाग पड़ता हें। पर जब. 
तीब्र ध्वनि वा स्परी ( जार की आवाज़ वा हाथ से झूनना आदि ' क्क 
आगने के कारण होते हे, तब उस गाढ़ सोए हुएं का जागना इन्द्रस | 


सन्निकर्ष के निमित्त होता है। वहां, ज्ञाता के मन के सन्निंकषे को 
प्रधानता नहीं होती, किन्तु इन्द्रिय ओर अर्थ के सन्निकंषे को 


होती हे, क्योकि आत्मा उस समय उस के जानने की इच्छा करके 
अपने भ्रयल्ल से मन को नहीं प्रेरता हे । 
इसी प्रकार कभी यह, विषयान्तर में फसे हुए मन वाला संकल्प 


के वश से दूसरे किसी विषय को जानना चाहता हुआ, प्रयल से प्ररे 


` मन से इन्द्रिय को उस में संयुक्त करके उस विषयान्तर को जानता है। 
. पर जब मन तो एक विषय में फंसा हुआ हो, और विषयान्तर को 
`` जाननेकान संकल्प न जिज्ञासा हो, उस समय, बाह्य विषय के पास 
` आजाते से, जब ज्ञान उत्पन्न होता हे, वहां दन्द्रियार्थैसन्निकषे को प्रधा- 
नता होती है, अत्ममनः सन्निके को नहीं, क्योकि यहां वह जिशासा | 
*. करता हुआ प्रयल से मन को प्रेरता नहीं है। सो इस प्रकार प्रधान _ 
होने से. *सन्रिकष का ग्रहण करना चाहिये, अग्रधान होने 


का 


१६० न्याय आष्य्‌ । 
खे आत्मा और मन के सन्निकर्ष का नहीं#। ( इन्द्रियार्थ सक्षिकष' 
की प्रधानता मे) ओर भी हेतु हे-- 


तैश्चापदेशों ज्ञानाविशेषाणाश ॥ २७ ॥ 
( प्रत्यक्ष-) ज्ञान के जो विशेष है ( सूघना आदि ) उन का. 


उन, से (इन्द्रियों ओर अर्थों स) कथन होता हे ( इस लिए इन्द्रि 
याथ सन्निकर्व. का कथन है, आत्मा ओर मन के सन्निकर्ष का नहीं ) 


भाष्य--प्रत्यक्ष-) ज्ञान के जो विशेष हे, वे, उन सेलइन्द्रियों 

और अथों स, कहे जाते है ( प्रश्न ) केस? (उत्तर) घाण से सूघता 

हे, नेत्र से देखता हं, रसना से रस लेता हं, तथा घ्राणज प्रत्यक्ष ह, 

चाक्षुष प्रत्यक्ष हे, राखन प्रत्यक्ष हं, एवं गन्ध का प्रत्यक्ष हे, रूप 

का प्रत्यक्ष है, रस का प्रत्यक्ष हे। इस प्रकार इन्द्रियों के और विषयों 

भद से पांच प्रकार का शान होता हे, इस लिए इान्ट्रियाथे सन्नि- 
कर को ही प्रधानता हं । 

अव्रतरणिक्रा-जो कहा हे, कि इख्वियार्थ सन्निकर्ष का ग्रहण 

करना चाहिये, आत्मा ओर मन के सन्निकर्ष का नहीं, क्योकि 'गाढ़ 

सोण इए और खुभे हुए मन वालों के, इन्द्रिय ओर अर्थ को सन्नि-' 


` कर्ष का निमित्त होने से ? ( २। १। १६ ) सो यह ( हेतु )- 


व्याहतत्वादहेतुः ॥ २८ ॥ 


परस्पर विरुद्ध ( बाधित ) होने से अहेतु हे । 


% सारांश यह हैं, कि प्रत्यक्ष मे प्रधानता इन्द्रियार्थ सक्षिकष 
को ही है, क्योकि जब गाढ़ सोए हुए के कान म तीब्र ध्वनि - पहुच; 
ब्रा शरीर पर तीव्र आघात हो; तो वहां इन्द्रियाथसन्िकष नःही . 
बलात्‌ मन और आत्मा को भी अपनी ओर खींच छिया है, इसी . 


` प्रकार मन के घिषयास्तर में खुम हुए हेने के व 


“बाघ नहीं । 


प्रवार्णी छी परीक्षा । १३१ 


भाष्य--यदि कहीँ आत्मा ओर मन के खन्निकष को ज्ञान की 
कारणता न मानी जए, तब तो 'युगपज्शानाजुत्पत्ति्मनसो 'लिङ्गम्‌' 


(१।१।१६) का विरोध होगा, क्योकि अब इन्द्रियाथेसन्निकर्ष मन | 


के साम्निकर्ष की तो अपेक्षा करता नहीं हे, ओर जब मन के सम्बन्ध 
की अपेक्षा न रही, तब एक साथ अनेक. शॉना की उत्पात्ति का 


प्रसंग होगा। और यदि परस्पर विरोध न आण, इस कारण आत्मा ओर 
मल के सन्निकर्षे को सारे ज्ञानों का कारण मानो, तब यह ( दूषण ) 
वैसे ही बना हे, कि शान का कारण होने से आत्मा और मन कें 


सन्निकषे का ग्रहण करना चाहिये । (उत्तर-) 


न्न Ce 05 बट 

धावशेष्‌ प्राबल्यात्‌ ॥ २९ ॥ 
( वाध ) नहीं, अर्थ विशेष की प्रबलता सेक । 
भाष्य--बाध नहीं, क्यांके आत्मा ओर मन के सन्निकर्ष के 


बिना भी कभी शान उत्पन्न हो जाता है, यह अभिप्रेत नहीं, किन्तु इर्ति- 


यारथैसम्निकर्ष की प्रधानता अभिप्रेत हे, कि अथे विशेष की ्रबलेता 


से सोप हुए और खुभे मन वालो को भी कभी २ ज्ञान की उत्पत्ति 


हो जाती हे) अर्थ विशेष-कोई ही हान्द्रिय को विषय, उसे कीं प्रव- 


लता है, तीव होना, वा वड़ा होना । यह अर्थ विशेष की प्रबलता . 


इंन्द्रियाथेसानिकर्ष के विषय मे होती हे, आत्मा ओर मल के सन्नि- 
कर्ष के विषय में नही, इस लिए इन्द्रियाथसंन्निकष प्रधान है | 

( प्रश्‍न ) अच्छा तो जब न संकल्पं है औरं न इच्छा है, तो 
भी सोए इंए, आर खुभे मन वाला को, इन्द्रियाथसान्निकष स जो 


% अथ विशेष ( ध्वनि स्पश आदि ) की प्रंबलेता से इन्दर 
यारथसाशिकर्ष की प्रधानता अभिमत हे, आत्म भनः सन्निकषं का 


न्याय माध्य । हैं. 


३२ 
~ ° 0 कारण > तो (इस ¢ 
ज्ञान उत्पन्न होता हे, उस में मन का सयोग भी जब कारण ह, 
भर ~ यु >) उस ह 
संयोग का कारण) मन मे जो क्रिया होती हे, उस का कारण कहना 


चाहिये । 
. (उत्तर ) जैसे शाता का इच्छाजन्य प्रयत्न मन का प्रेरक 
~ >> ऱ्य ओर अदृष्ट 
एक आत्मगुण है, इसी प्रकार आत्मा में एक ओर गुण ( अदृष्ट ) भी 
NN ~ ~ ~ ~ ww ७, ~ ~ 
है, जिस की उत्पत्ति, प्रवात्ति और दोषो से होती है, ओर वह हरपक 


£ 


कार्य का साधक है, जिस से प्रेरा हुआ मन इन्द्रिय से सम्बद्ध होता 
हे । क्योकि मन आदि उस से न प्रेरा जाय, तो ( इान्द्रियां के साथ शी 


; शट "आओ 


मन का ) संयोग न होने से ज्ञान की उत्पात्ति न होने पर, इस का 4 
(मन का) सब अथाँ (विषया) वाला होना निवृत्त हो जाता हे। इस शुण _ 
| (अदृष्ट) को द्रव्य गुण कमै (तीनों) का कारण मानना होगा, _ =: 
नही तो सूक्ष्मभूत अर्थात्‌ चार प्रकार के जो परमाणु हैं, उन की 
- > *, ओर कोड कहीं तु | 
_ क्रिया का हेतु ओर मन की क्रिया का हेतु ओर कोई ्लेक्षहीं बन सकता, 


इस कारण शारीर इन्द्रिय, ओर विषयों की अनुत्पात्त का प्रसंग 
शि होगा *% | 


कै प्रत्यक्षमनुमानमेकदेश ग्रहणाहुपलब्धेः ।३०। 


nf % आशय यह है | मन मे आत्मा ख़ 
iE Tm र है, कि वहां मन में क्रिया आत्मा के प्रयत से ) 
› किन्तु अदृष्ट से होती है। उस अनुभव से जो सुख दुःख हमें 


होना है, बह हमारे ही किसी अदृष्ट का फल हे, वह अदृष्ट वहां मन 
का इन्द्रिय के साथ संयुक्त कर देता है। यह अदृष्ट, दव्य शुण कर्म 
सब की उत्पत्ति का निमित्त हे । आदि में जो परम मे ओ 

व की, उत्ति का दे माणुआं में ओर | 
मन्ना में क्रिया हातो. हे, उस का भी निमित्त हे- ह: 


क्र पत्यः केः लक्ष i ग 2० कद. पर 
काअ मेरा क ता निणय हो गया, अब इससे आगे 
* अजुमान म अन्तभोव करता हुआ यह कहता है। 


5.७ 


पूमाणों की परीक्षा । १३३ 


शड Ne ~ ~ |. 
भत्यक्ष अनुमान हे, क्योकि एक देश ( कुछ अवयवो , के 
अहण से ( वृक्ष की ) उपलब्धि होती है। 


भाष्य--यह जो इस्द्रियाथेसानिकर्ष से उत्पन्न होता है ज्ञान,कि 


नली ते > [oS _ 
यहा ता वृक्ष ह, यह प्रत्यक्ष माना जाता हे, पर यह एनःसन्द्हअजुमान 


ही है, क्योंकि दक्ष क एकद्श का ग्रहण होता ह्‌ । अथात्‌ चरळ भाग 


को ग्रहण करके यह वृक्ष को उपलब्ध करता है, पर एकदेश (निरा 


बरला भाग) वृक्ष नहीं। सो वहां (वृक्ष के ज्ञान में तो) जेस धूम को ग्रहण 


करके अग्नि का अनुमान करता है, वैसी ही यह वात हो जाती ह। | 

(इस पूर्व पक्ष की समीक्षा--) ( समीक्षक ) अच्छा जो पक- 
देश ग्रहण किया जा रहा हे, उस से भिन्न अनुमेय क्या मानते तेभी | 
( पूवेपक्षा ) अवयवसमूह पक्ष मे दूसरे अवयव, द्रव्योस्पडि एक- | + 


w= 7 


अनुमेय है, वह ) भी वृक्ष नही । यदि ऐसा कहा, कि एकदेरा के 
ग्रहण से दूसरे एक देश का अनुमान होता हे, पीछे समूह का 


. स्मरण हो कर वृक्षवुद्धि उत्पन्न होती हे, तब एसी अवस्था में वृक्ष | 


एक पक्ष यह हैं, कि.अबयव यव समूह ही अवयवी है, तन्तु EE 
समूह ही पट हे, रेणससूह ही घट है । तन्तुओं से पट और मझी 
से घट उत्पन्न नही हुआ । दूसरा पक्ष यह है, कि तन्तुओ से पट जी 
फक नया द्रव्य उत्पन्न होता हे, ओर मट्टी से घट एक नया द्रव्य 
उत्पन्न होता है । इन में दरव्योत्पत्ति पक्ष नेयायेको का अपना हे । 
अवयचसमूह पक्ष बौद्ध मानते हैं। पूर्वपक्षी का यह अभिप्राय हे, | 


-कि नह में वृक्ष अचुमेय ही ठहरता है प्रत्यक्ष नहीं । है! 


१३४ न्याय भाष्य । 


बुद्धि अनुमान नहीं हो सकती (स्मृति हो सकती है) । और द्रव्योन्पत्ति 
पक्ष मे अवयची अनुमेय नहीं हो सकता, क्योकि इस का एकदेश से 
सम्बन्ध पहले कहीं ग्रहण नहीं किया है, ओर यदि ग्रहण किया मानो, 
ता ( यहाँ भी ग्रहण मान लो, फिर यहां वहां ) भेद न होने से अनु- 
मेयत्व का अभाव होगा । इस लिए वृक्षवुष्वि अनुमान नहीं । 
अवतरणिका-एकदेश ग्रहण का आश्रय लेकर प्रत्यक्ष को 
अजमान सिद्ध करते हो, पर यह बात । छ| 


न, प्रत्यक्षेण यावत्‌ तावदप्युपलम्भात्‌ ॥३१॥ 
नहीं, क्योंकि प्रत्यक्ष स जितनी ( कहो ) उतनी भी तो उप- 
१ लब्धि है । " 4 

' ५... भाष्य-प्रत्यक्ष अनुमान नहीं, क्योकि (उस एकदेश की र 
(अयक्ष सही उपलब्धि होती है । यह जो. एकदेश का अहण 
नहीं तो हे! मत्यक्ष से ही तो वह ज्ञान है, ओर शान निर्विषय होता 
"जा जितना आर्थ उस ( प्रत्यक्ष ) का विषय है, उतना भी माना | 
<आ प्रत्यक्ष का व्यवस्थापक बन अपता है । झह एकदेश का शान. 7 =. 
| अनुमान नहीं माना जा सकता, अनुमान मानने में कोई हेतु नहीं ॥ | 
` एक दूसरे प्रकार से भी प्रत्यक्ष को अनुमान होने का प्रसङ्ग नहों 
हो सकता, क्योंकि 'अलुमान प्रत्यक्षपूर्वक होता हे ॥ अथात्‌ 

„ _ प्त्यक्षपूर्वक अनुमान होता हैं, सम्बद्ध अझ्नि और धूम को जो 

स्लो आदि में प्रत्यक्ष देख चुका है, उस को ( पर्वतादि में ) 

$# थूम के प्रत्यक्ष देखने से अशि में अनुमान होता है । यह जो कि . 
| जा ( रसोई में ) सम्बद्ध हुए लिङ्ग लिङ्गी का प्रत्यक्ष ददान हे, और जो + 

= (पर्वत मे) लिज्ञमात्र का ग्रहण हे, इस के बिना अनुमान की पर्वात 

ह Moo पता कक 

| | धूम और अशि का सम्वन््र पहले ग्रहण किया हुआ हे, तब 
¬ धूम से अझि का अनुमान होता है। इस प्रकार वृक्ष के पकवेदाका 5 
तो वृक्ष के साथ सरास कही भी प्रहणा नहीं किया; फर उस से. 
अजमान केस । और यादि पहले ग्रहण मानो, तो अब भी:हो सकता है 


हिच 


) 

| 

| 
k 
~ 
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नही हो सकती हे, ओर यह (लिङ्ग लिङ्गी का दशन ओर लिङ्ग दशन) 


अनुमान नहीं, क्योकि यह तो इन्द्रियाथसज्निकर्ष से उत्पन्न होता 
हे। ओर अनुभय का इस्ट्रिय के साथ सानिकर्ष हो कर अनुमान नहीं 
हुआ करता । सो यह प्रत्यक्ष ओर अनुमान के लक्षण का बड़ा भेद 


अवश्य मानना होगा । 


नवेकदेशोपलव्यिस्वयविसङ्गावात्‌ ॥ ३२ ॥ 
निरा एक देश की ही उपलब्धि नहीं, क्योंकि अवयवी का | 
सद्भाव है । ; | 
भाष्य--निरा एक देश की उपलब्धि ही नहीं, किन्तु एक 
देश की उपलाब्धि है, ओर उस के साथ होने वाले अवयवी की भी 
उपलब्धि है, क्योंकि अवयवी का सद्भाव ( अस्तित्व ) हे। है एकः 
देश से भिन्न अवयवी, वह उन अवसवां के आश्रय है तत्र 


5 > हागा | 
एक ददा ( कळ अवयवा ) की जप्त्राब्धि है, : 


को प्राप्त हण उसे अवेयदो नही, तो सब का --<ण नहीं बन सकता, हिट 
यदि कहो, कि! उ" केम, सामान्य, विशेष, समवाय । 
क्यॉकि-कारण से "(नहा वनगा ) (उत्तर) परमाणुअ( का. 
सारे अवय तो दोधि का (विषय नहीं हो सकता, क्योंकि 
_.. ॐ अंतोन्द्रिय हे । आर ( तुम्होर पक्ष में ) द्रव्यान्तर कोई. 
अव्उ नक्त हे ही नहीं, - जे. दशेन का विषय हो, ओर दर्शन का 
विष चन कर ये द्रव्य आदि ग्रहीत होते है,वे अधिष्ठान (प्रतीति के 
आश्रय वस्तु ) के बिना तो ग्रहीत हो नहीं सकत, पर गृहीत होते . 
हूँ, कि यह घट है जो श्याम है, एक है, महान हे, संयुक्त हे, चछता 


नहीं मट्टीमय हे । हैं ये गुण आदि (द्रव्य के) घर्म* (जो 


ne 

जिस कारणम, एक, महान्‌, संयुक्तप्रतीति से श्यामता, एकत्व, 

बी उपल सुयोग गुणा की प्रतीति है । ' चलता है ' से क्रिया - 
कारण जय सामान्य की, ' मट्टीमय है ' से समवाय सम्बन्ध की । 


| 
| 
| 
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एगया, इसप्रकार एकदेशकी उपलाब्थ फिर भी बनी ही हे | यदि 
ऐसा कहा, तो उत्तर यह है, कि पूरा कहलाता हैं जब कुछ शेष 
न हो, और न पूरा कहलाता है, जब कुळ रोज हा ।- अब यह 
बात अवयव जो कि बहुत हैं, उन में तो घट सकता ह, कि 
जिन में व्यवधान नहीं, उन का त्रहुण हाता जिन में व्यवधान 
हे, उनका ग्रहण नही होता पर आप स हम यह पूछते हैं, यह तो 
बतलाइय; कि अवयवी जव ग्रहीत होरहा है, तो उसका अगृहीत 
क्या मानते हो, जिस. से उसके एकद्श का पळब्धि. बन सके । 
इस ( अवयची ) के जी कारण ( अवयव ) हैं, उनसे अलग तो 
के णकदेश होतें नही, ऑर अलग २ अवयवा में उसका 
रहना नही बन सकता ( बद तो सरि ही अवववा म॑ संहता हे) 


६5 ( पूर्वपक्षी ) यह हे उस का (अळग २ अवयवो मे ) रहना, कि जिन | 


°, 


जर्क्ग्यवा का इन्द्रिय सन्निकष ख ग्रहण हाता ह, उनके साथ बह 
आ प्रत्यक्ष का व्यवस्थापळ था हैं, आर जिन अवयवा का यज्ञकर य-क 
अज्ुमान नहीं माना जा सक हे? उंमान मानने ?गृहीत नही होता 
४ कळ टर, प्रकार से भी प्रत्यक्ष को अनुमान क्रवयची तो एक ही 


कि दशन कारू अनुमान प्रत्यक्षपूवेक हो, नही बन सकता) 
पूछना चाहिये, कि «है, सम्वद्ध अभि आर 


र स है कि) 
. उस की ( > 
% यदि अवयव समूह से अलग अचर. अवयवी न हें! कि एके 
लम्बी गेली के ठीक मध्य के नीचे ढासता रखते से सारी गछ का 
श्रारणःन हो, आर एक ओर से खींचने पर सारी. न खित्नी जाए । 


† सूत्रकार ने अवयवी की सिद्धि में जो धारण और 
' आकषेण को युक्ति दी हे, उस पर भाष्यकार ने यह दूषण दिया 
हे, कि धारण ओर आकषेण अवयवी होने के कारण नही होते 
किन्तु स्परीवाले द्रव्या मे एक दूसरे का पकड़ने का जा गुण हे 
जिस का नाम संग्रह है, उससे होते हैं, यह गुण अनक ढ्रब्यों र 
तिनिकट हने पर अपना प्रभाष दिखलाता हु ब्र 


~ 


क» 4 
~ ks 
= 
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I ~ 
साध्यत्वादवर्यावाने सन्दहः ॥ ३३॥ 
खाध्य होने स अवयवी में संशय हे । 
साष्य-जो यह कहा है 'अवयावेसद्भावात्‌” (पूर्व ३२) यह 
~ ~ ~ (य ~ 
अहेतु है, क्योंकि यह साध्य हे । पहले यही बात सिद्ध करने योग्य 
२५. ~ ha ~ > > ~ 
हं, कि ' क्या कारणा से द्रव्यान्तर उत्पन्न होता हे '। इस का तो 
उपपाद्न किया नही। तब ऐसी अवस्था में विप्रतिपत्तिमात्र रह जाती 
है. है ( तुम कहत हो अवयवी हे, दूसरे कहते हे नहीं हे) ओर विप्रति- 
)- पाक्त स अवयवी के विषय मे सराय होता हे ( कि अवयची कोई 
द्रव्यान्तर होता हे वा अवयवसमृह ही हे) । 


क्ट संबोग्रहणमवयब्यसिद्धेः ॥ ३९ ॥ 


] अवयवी की आसिद्धे स सब का अग्रहण होगा | 


-— भाष्य-यदि अवयवी. नहीं, तो सब का ग्रहण नहीं बन सकता, 
यह सब क्या हे? द्रव्य, गुण, कमे, सामान्य, विशेष, समवाय । 
क ` केस! (इन सब.का ग्रहण नहीं बनेगा ) (उत्तर) परा जल 


आर चन के 
समूह वा सयोग तो राष्ट्र का विषय नह उन का अलग २ 


| १ ` परमाणु अतीन्द्रिय हे । ओर ` (,्णान्तर हो, जैसे डूर 
”=शठतकािथिर्वत्विेश, रेता), ओर जेसे पहले जिनकी जातियां 
¦ ` ` गृहीत होती रहती हे, दूर से उनको जातियों का अहण नहीं होता, 
[ कके“ कि यह पलार हे और यह खर है। जसे जिनकी किया का अळग ग्रहण 
~ होता रहता है, दूर से उनको किया का ग्रहण नहीं होता। सो पहले 
` प्रथक्‌ ग्रहण होते हुए अथ के एथकत्व का जब ग्रहण न हो, तब उसमे 
* ‹ एक? ऐसी गोणी प्रतीति होती है, पर परमाणुओं में यह बात 
नही घटती, कि पहले पथक २ ग्रहण होते हो, और फिर कारण 
क्ष उनका पृथक्त्व ग्रहण न दोने से, उन में ' पुक! पेसी गोणी 


१३८ न्याय भाष्य । 
कि द्रब्य के साथ ग्रहीत हो रहे हैं) सो इन सब के ग्रहण से हम 
देखते हें, कि हे द्व्यान्तर अवयघी ) 
धारणाकर्षणोपपत्तेशच ॥ ३५ ॥ 

घारण ओर आकर्षण के बन सकेने से भी ( अचयची 
अलग हे ) 

भाष्य--अवयवी अलग हे ॥ धारण और आकर्षण संग्रह के 
कारण होते हैं । संग्रह नाम संयोग का साथी एक और गुण है । 
जो कश्च घड़े मं तो जलां के संयोग से स्नेह और द्वव॒त्व से उत्पन्न 
होता हे, और पक्के में आश्चि के संयोग से । ( उस संग्रह के निमित्त 
धारण ओर आकर्षण होते हैं ) यदि अचयची हेने के कारण होते, 


ता धूळ के ढेर आदि मे भी शात होते, ओर लाश से जोड़े हुए तृण 
पत्थर लकड़ी आदि मे न होते †। 


अवतरणिका-अच्छा तो अब, अवयवी का खण्डन करने 


' अपला, मत हो प्रत्यक्ष कालोप” इस हेतु से जो यह प्रातिज्ञा करता हे, 


कि दशन का विषय अणुसमूह हे,उसस क्या पूछना चाहिये ? उससे 
पूछना चाहिये, कि यह पक द्रव्य है' इस एकवुद्धि का विषय 


# यदि अवयव समूहे से अलग-७क-अवर्यर्वो ने है "५ तके 


लम्बी गेली के ठीक मध्य के नीचे ढासत्ता रखने से सारी गती का 
श्रारणःन हो, ओर एक ओर से खांचने'पर सारी न खिची जाप । 

† सूत्रकार ने अवयवी की सिद्धि में जो धारण और 
आकिण की युक्ति दी है, उस पर भाष्यकार ने यह दूषण दिया 
हे, कि धारण ओर आक्षण अवयवी होने कें कारण नही होते 
किन्तु स्परीवाले दव्या में एक दुसर को पकड़ने का. जा गुण हे, 


जिस का नाम संग्रह है, उससे होते हैं, यदद गुण अनक उ्यों के ` 


~ 


अतिनिकट हुँने पर अपना प्रभाष दिखळ।ता है 
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अवयवी का साधन । ; १३२ 


६८. ` क्या है? क्या यह णक बुद्धि अभिन्न अर्थ को विषय करती है, 
: ५. का भिन्न २ अथों ( वस्तुओं) को विषय करती है । यदि 
अधिन अर्थे को विषय करती है, तो एक अरग पदार्थ के मानेने 
: से अवयवी की एसिडि होगई। यदि नाना अर्यो को विषय करती 
हे, लो भिन्न २ अरथा को 'एक” देखना नहीं बन सकता । अनेक म 

“पक हे' ऐसा बाधित ज्ञान नहीं देखा जाता । | 


| र सेनावनवद्‌ ग्रहणमिति „ चेन्नातीन्दियत्वांदणू 
| *_ नाम ॥३६॥ 


| ” सेना और वन की न्याई ( अनेकों का 'एक' ऐसा ) ग्रहण 
|, होता हे, यदि ऐसा कहो, तो नही, क्याकि अणु अतीस्ट्रिय हैं (चे 
|" ~ इन्द्रियों का विषय हो ही नही सकते) 


भाष्य--(प्रश्न) जस, दूरस जिनका पथक होना गृहीत नहीं 
ge होता, उन सेना के अंगो ओर वन के अगा मे : एक! ( खना हे, 
वा वन हे) ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती हे। इसी घकार जिन का पृथक्‌ 
ee होना गृहीत नहीं होता, उन सञ्चित हुए अणुओं मे ' यह एक हे ` 
ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती हें ( उत्तर ) जसे, सना के अग और चन के 
अंग, जो कि पहले अलग २ ग्रहण होते रहत हे, उन का अलग २ 
वा्‌ होना ग्रहण नहीं होता, जब कोई ऐसा कारणान्तर हो, जैसे दूर से 
` (उनका प्रथकत्व गृहीत नहीं होता), ओर जैसे पहले जिनकी जातिया | 
शृहीत होती रहती हैं, दूर से उनकी जातियों का ग्रहण नहीं होता, । 
» कि यह पलाश हे ओर यह खर हे। जेसे,जिनकी क्रिया का अलग ग्रहण 
~` होता रहता है, दूर से उनको क्रिया का ग्रहण नहीं हाता। सो पहले 
पृथक्‌ ग्रहण होते हुए अर्थ के थकत्व का जब ग्रहण न हो, तब उसमे | 
` ‹ एक * ऐसी गोणी प्रतीति होती हे, प्रर परमाणुआओ में यह बात 
नहीं घटती, कि पहले पथक्‌ २ ग्रहण होते हो, ओर फिर कारण 
स उनका पृथकत्व ग्रहण न होने से, उन में ' पक” घेसी गोणी 


जी सकता वा. नहीं । पहले यह सिद्ध करलो. 


१४० | .. न्याय भाष्य । . 
प्रतीति हो, # क्योंकि परमाणु अतीन्द्रिय हैं। किश्व इसी की तो 


परीक्षा की जा रही हे, कि कया 'एक' प्रतीति अणुआ के संचय 
को विषय करती हे, अथवा नही, और अणुआं के संचय ही हैं 


' सेना और वन के अंग, सो जिसकी परीक्षा होरही है, वह उदाहरण 


नही बन सकता, क्योकि वह स्वयंसाध्य हे।। 
* देखा गया है, यदि ऐसा कहो, तो नही, उसी के विषय 


DS 


की परीक्षा होने से'( अर्थात्‌ ] यदि वह ऐसा माने;कि यह देखागया 


है, कि सेना और वन के अंगों के अलग २ ग्रहण न होने से अभेद्‌ 
से 'एक' ऐसा ज्ञान होता है, और दृष्ट से इन्कार हो नहीं सकता ? 


तो यह ठीक नहीं, क्योकि उसी के विषय की तो परीक्षा हो रही 
है। दशन के विषय की ही परीक्षा हो रही है। अर्थात्‌ ' यह पक्क ? 
ऐसी जो धरतीति होती है, उसी की परीक्षा हो रही है। कया दिह 


द्रव्यान्तर [ अवयवी ] को विषय करती है, वा अणुसञ्चय को 


विषय करती है। सो यहां दर्शन दोनों में से किसी एक का साधक 
नहीं है । 


किच--अनेक अणुओं के पृथवत्व का ग्रहण न होने से, 


अभेद से जो ' एक ' ऐसी प्रतीति होती हे, यह अन्य में अन्य 


क ज 

# सेना वन के अंग पहले अलग २ ग्रहण होते हैं, जव दर 

से उन का अलग २ होना गृहीत नहीं होता,तो उन में गौणी एकत्व 
प्रतीति होती है। इसी प्रकार परमाणु भी पहले अळग २ ग्र 

हो, तब उन के समुदाय में एकत्व प्रतीति कही जा सके। ह 

. सच तो यह हे, कि सेना और चन के अग तुम्होर मत 

में उदाहरण ही नहीं बन सकते, क्योकि ये 

हैं, और इसी की परीक्षा होरही हे, कि अणुओं का 


, कि अणुसञ्चय 


_ प्रत्यक्ष हो सकता है, तब तुम्हारे पक्ष में थे उदाहरण बन 


भी अणुं का ढेर :' न 
ढेर प्रत्यक्ष हो 


® 


Ne 


a2 /. 
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भतीति हे, जेसे कि स्थाणु मे पुरुष प्रतीति होती हे । अच्छा तब 
क्या हुआ ![तब यह हुआ कि]अन्य में अन्यप्रतीति यत सुख्यप्रत्तीति 
का अपक्षा रखता हे, इस से मुख्यप्रतीति की सिद्धि होती है। 
स्थाणु म पुरुष प्रतीति की मुख्यप्रतीति क्या हे? वह जो पुरुष मे 
उश्च मतात हं उसकेहाते हुए(- मुख्यप्रतीति के अलग होते हुए) 
पुरुष का समानता के देखने से स्थाणु म॑ ' यह पुरुष हे! ऐसी 
पतात हाता हैं । इसी प्रकार नाना अणुओं में ' एक है यह 
प्रतीति समानता के ग्रहण से तभी हो सकती ह, जब ' एक हे 
का सुख्यप्रताति कही अलग हो, ओर सुख्यप्रतीति किसी के भी 
ग्रहीत न होने से बन नहीं सकती, इसलिये ' एक है? यह अभेद 
प्रतीति अभिन्न म ही है । 
दूसरे इान्द्रया के।विषय म जो अभेद प्रतीति होती है, वह सुख्य 


/ ( प्रतीति ) हे, यदि ऐसा कहो; तो नहीं, क्योंकि विशेष हेतु के न 


होने से दृष्टान्त को अव्यवस्था होगी ” ( यह आशय हे ) श्रोत्राद्ि 
के जो शब्दादि विषय हैं, उन में जो ' एक ' प्रतीति है, बह अभिन्नों 
म एक परतांत ह, इस लिप वही एक मे एक प्रतीति की मऊ क 
प्रतीति होगी । ऐसा कहो, तो ( शब्दादि-) दष्टान्त के ग्रहण की 
कोइ व्यवस्था नहीं रहती, क्योकि काई विशेषहेतु है नहीं। कि 


अणुआ के ढेर म जा एक प्रतीति हे, वह कया स्थाणु में पुरुष प्रतीति 
की नाइ अन्य मे अन्य प्रतीति हे, अथवा अर्थे के वस्तुतः वैसा होने 


से ( एक होने से ] . उस मे वह ' प्रतीति ( यथार्थ प्रतीति ) हे 
जैसे शब्द के एक होने के कारण ' एक शब्द ' ऐसी प्रतीति होती 
है । विशेष हेतु दिये विना दो ( विराधो ) दृष्टान्त संशाय डाल देते 


. हैं ( निणेय नहीं कराते ) । वस्तुतस्तु घट की नाइ गन्ध आदि भी 
: संचयमात्र हें, इख लिए गन्ध आदि उदाहरण नहीं बन सकते | 


> संयोग २ की प्रतीतियो 
इसी प्रकार परिमाण, 9 95 ह प्रतीतियाँ में भी 


| 

| 

|] 
१५३ ` न्याय भाष्य 
प; दिये ९८ का | 
| पूछता चाहिये, उन मे भी यह आपत्ति आती. ह । | 
` अणु शब्द है, महान्‌ शब्द है, इस प्रंतीति ले मुख्य प्रतीति 

] की सिद्धि है, यदि ऐसा कहा, तो नहीं, ( यह शब्द की ) मन्दता 
और तीब्रता का ग्रहण है, (इस से ) इयत्ता का अवधारण नहीं 
ते ~ ट्र्व्य २१) ४ Ss र > हे ल्‌ अल्प 
होता, जैसा कि द्रव्य में होता हे, अर्थात्‌ शाब्द अणु हे अथोत अर 
है मन्द्‌ हे, ओर महान्‌ शब्द हे अथात्‌ जोर का है तीन है, यह जाना 


रै जाता हे, क्योंकि इस से ( शब्द की ) इयत्ता का अवधारण नहीं ~ 
| होता । ' महान है शब्द ' ऐसा जानता हुआ ज्ञाता यह नहीं जानता शा 
|! कि इतना है, जैसा कि बेर आमले ओर.बिल आदि को जानता है।। 


ईं ॐ यह एक महान घट है ” यह जो महत्व एतीति है, यह 
+. भी अणुखञ्चय मे नहीं हो सकती, क्योकि अणु महत नहीं होते 
ऐेख ` ये दो संयुक्त हैं ' यहां संयोग प्रतीति भी अणु संचय में नहीं 
| हो सकती, क्योकि अणु अतीन्द्रिय हे, ऑर अतान्द्रिय द्रव्यो का 
संयाग अर्तान्द्रिय होता हे । वेस ही क्रिया का प्रत्यक्ष और जाति 
अका प्रत्यक्ष भी अतीन्द्रिय में नही होता, ओर इन की प्रतीतियें { 
'एकत्वादि संख्या के समानाधिकरणं होकर प्रतीत होती हैं 'एक यह 
` महान. घट हे ' ये दो संयुक्त हैं बह एक वृक्ष है, जो हिल रहा हे। 
k 


| †ँ भहत्व की प्रतीतिं का मुख्य विषय यदि ' महान, है शब्द' 
आग इस प्रतीति को जानो, ता उत्तर यह हे, कि इस से यदि शब्द की 

i इयत्ता की प्रतीति होती कि इतना बड़ा है शब्द, जैसे कि वेर की : 
इयत्ता की प्रतीति होती है, तब यह परिमाण कां बोधक होता, पर 

शब्द में कोई इयत्ता तो अनुभव होती ही नहीं, इस लिए ' महान. 

है शब्द ! का अभिप्राय यह है कि तीव है शब्द, यह नहीं कि इतना / `` 
बड़ाहे FRA 
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~ “ये दोनों आपस में संयुक्त हैं ? यह जो द्वित्व के साथ एक 
आश्रय म॒ सयोग को प्रतीति है ( जिन में द्वित्व की प्रतीति हाता” 
है, उन्हीं भेकी संयोग प्रतीति हे, यह भी अलग अवयवी को 
सिद्ध करती है ) । यदि यह कहो, कि दो समुदाय जो हैं, चे संयोगे 

॥ ` ` का आश्रय हैं, तो हम पूछते हैं, कि समुदाय क्या हे? क्या अनेक 

की 

|| 

| 


अणुआ का सयोग समुदाय हे, वा एक का अनेक संयोग समुदाय 
। यदि ऐसा कहा, ते! ( नहीं, क्योंकि जब समुदाय सयोग का 


| | ` ` नाम हुआ, तब हमे सयोग, दो संयोगो के आश्रित भासना चाहिये 
॥ ` पर) संयोग के आश्रित संयोग का ग्रहण नहीं होता। ये दो वस्तुएं 
| संयुक्त हे ' इस प्रतीति में दो संयोग संयुक्त हुए नहीं ग्रहीत होते । 

| 5 'अनेकों का समूह समुदाय है, यदि ऐसा कहा,तो नहीं, क्योंकि 


| दो अर्थ संयुक्त हे, इस प्रतीति में संयोग अनेको के सभूह के आश्रय 

` प्रतीत नहीं होता (किन्तु दो के आश्रय प्रतीत होता है)और अणु दो 

/. / को प्रतीति होती नहीं, इस लिए महत्व परिमाण वाले, द्वित्व के 

|` आधार, दो. दृव्य, संयोग का आधार हैं । 

०. * संयोग कोई अछग पदार्थ नहीं, किन्तु ऐसी निकटता कि 

/. ,. जिस मे एक दूसरे को परे न हटाए, वही. संयोग है, यदि ऐसा 

कहो, तो नहीं, क्योकि संयोग दुसर पदाथों का कारण है! * संयोग 

* \ शब्द का,रूपादिका और क्रिया का कारण हैं, क्योंकि दो द्रव्यो को, एक 
ओर गुण उत्पन्न. किये बिना, इन्द्‌ मे रूपादि मे ओर क्रिया में 
कारणता नही बन सकती । इसलिए संयुक्त प्रतीति का बिषय 
गुण एक अलग पदार्थ मानना चाहिये । 

संयोग के आधार रूप से जो अवयवी दूष्य सिद्ध किया है, , 
i > आ कि ७__ ७. 3. ९ 

` , इस पर यह आक्षेप करता हे, कि संयोग काई स्वतन्त्र पदार्थ दी 


| डॉ द्वित्व के साथ एक आधार मे ( संयोग की ) प्रतीति होती हे * 
| 


">... 
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' वही सयोग ही हे । 


१४४७ र म्थाय्‌ भार्यं] 
अथवा उसका ( सयोग का ) प्रतिषेध ( संयोगका साधक 

ह) । 'कुण्डलोवाळा तो है गुरु और विना कुण्डला के जो हे, वह हे 

विद्यार्थ, सो संयोग बुद्धि का विषय यदि अळग पदाथ नहीं मानते 
हो, तो. भी अर्थान्तर का निषेध जो है, यह उसका 
बिषय होगा । यहां जिस का प्रतिषेध है, वह कहना होगा ये दो 
` द्रव्य संयुक्त हैं ! इस प्रकार अन्यत्र (विधिस्थल में ) देख हुए जिस 
पदाथ का ( यहां ' अकुण्डली छातः ' में ) प्रतिवेध किया हे, बह 
कहना चाहिये ( यह प्रतिषेध कुण्डलो का नही, कुण्डलां के संयोग 
का ही बन सकता हे) ओर यह दो म पारमाण बाला के आशित 

पतात हता हं इस लिए अणुओं के आश्रय नहीं है । 


उकाकार प्रताति जिस का लिङ्ग हे, उस जाति विशेष से 
भा इन्कार नहीं कर सकते, आर इन्कार करो-तो [ एकाकार ] 


प्रतीति की कोई व्यवस्था नहा बनतो । कथाकि बिना आधार तो 


प्रतोति हो नहीं सकता, इसालण काइ आधार कहना होगा। 


नहा, ता उसके सहारे पर अवयवी की सिद्धि क्यॉकर होगी । 
सयोग इस के सिवा ओर कुछ नहीं, कि दो द्रव्य इतने निकट 
_ होगए हे, कि अव वे एक दूसरे को पर नदी हटाति । इस आक्षेप 
का उत्तर यह हे, कि दो दरयो के संयोग से शाब्द उत्पन्न हाता है, 
सयोग से ही क्रिया भी उत्पन्न होती हे, हेर कसेल आम में गर्मी के 
सयाग से ही रूप रख आदि उत्पन्न हेति हैं। सो संयोग इतने कार्यों 
का कारण है, उससे इन्कार केसे हो सकता है । यह भी नहीं 


कह सकते, कि द्रव्य ही इन कार्यों के कारण हैं, क्योंकि द्रव्य गुण , 


क्रिया के कारण गुण द्वारा ही होते हैं, इस लिए शब्द आदि को 


डत्पात्ति से पूव, उन मे, अवश्य काई नया युण उत्पन्न होता है 
१ 
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|; अणुओं का समवस्थान (तरतीब) जाति का विषय है †, यदि पेसा 
कहो, तो ग्रहीत ओर अशृहीत ( अणुसवमस्थान का सामर्थ्य कहना 
होगा, कि(इक्षत्व आदि) जातिविशेष जिस अणुसमवस्थान के आश्रयं 
ग्रहीत होता है, वह अणुसमवस्थान कया गृहीत है वा अगृहीत है। 
यदि अगृहीत के आश्रय कहो, तव उस अणुसमवस्थान की भी 
उपलब्धि होनी चाहिये, जो आड़ में है, क्योंकि उस के आश्रय ज्ञो 
५ जातिविशेष है, उस का जो ग्रहण हो रहा है। और यदि गृहीत त (अणुस-.. 
PE मवस्थान ) के आश्रय ( जाति की प्रतीति) कहो, तो मध्य भाग ओर: 
|| श पर माग यत:ग्रहीत नहीं,इसलिण अगृद्दीत के आश्रित जाति की प्रतीति: 
नहीं हो सकेगी । जितना भाग गृहीत है, उतने के आश्रय जाति की 
प्रतीति होती है, यरि ऐसा कहो, तो उतना अणुसमवस्थान ही 
= ऊज , जाति का आधार होगा। अर्थात जितने के ग्रहीत होने पर जातिविशेष , 
| गूहीत होता है, उतना ही जाति का आधार हे, यह सिद्ध होता है। . 
| तब प्रतीत होने वाले एकसमुदाय में अर्थ का भेद होगा ' अर्थात्‌ 
ऐसी अवस्था में जो अणुसमुदाय एक दक्ष करके प्रतीत हो रहा है 
F ` उस में वृक्षों की अनेकता प्रतीत होगी, क्योंकि अणुससुदाय के 
के जिस २ भाग में वृक्षत्व जाति ग्रृहींत होती हे, वह २ दक्ष हे! । इस 
। `` लिए सयुक्त हुए अणु जिस के अवयव हैं, वह उन अवद़बों से भिन्न 
`. एक पदार्थ उस जातिविशेष की प्रतीति का आधार है, इस लिए 
| अवयवी एक अलग पदार्थ हे । 


( + sn आकर पृष्ठ १४४. का नोट 
- * यह वृक्ष हे वह वक्ष है! यह जो भिन्न २ व्यक्तियों में एका- 
कार प्रतीति है, यही जाति कां लिङ्ग है। यद्यपि व्यक्तिये भिन्न हे, 
„~ तथापि उत्त सब में वृक्षत्य जाति एक है, क्योंकि इस सब मे प्रक्ष 
ऐसी एकाकार प्रतीति होती है । 
| जिस समवस्थान से अणु बृक्षरूपेण प्रतीत हो रहे हे, बह 
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` १४६ ` न्याय भाष्य । २। १। ३७ | हि 
गेधोपघातसाहस्थम्यों व्यभिचारादबुमान 


प | मप्रमाणस ॥ ३७ ॥ 

रोक,चोट और साहद्य के निमित्त (अनुमान में) व्यभिचार (देखने) 
से. अनुमान अप्रमाण है । 

भाष्य-अप्रमाण हे अर्थात कभी भी अथ का निर्णायक नहीं 

| | . होंता। जसा (पानी की) रोक से (=डउपरले बन्ध के टूटने से 
य | वा नीच बन्ध बांधने से) भी नदी भर जाती हे, "तब ( पानी के | 
| चढाव को देख कर ) ' ऊपर मेघ बरसा है ' यह मिथ्या अनुमान का, 
| होगा । विल की चोट ( फटने आदि ) से भी फीडिये अण्डो को ५ कं! 
उदा छ चलती हे, तब ' होगी वर्षा ' यह मिश्या अनुमान होगा | | 
पुरुष भी मोर के शब्द का अनुकरण कर लेता है, तब दाव्द के = 2 
साइइय से ( 'यहां मोर हे' यह ) मिथ्या अनुमान होगा । (उत्तर- 


डी ~ 


Sor, sn, 


अणुसमबस्थान ही वृक्षत्व जाति का आश्रय मानेगे, कोई अलग 
एक द्रव्य नहीं । 
{ बक्षत्व यदि एक 'अवयवी के आश्रय न मान कर अणु सम ब~ 
“, चथान के आश्रय मानो, तो जितना अणुसमवस्थान इक्ष ऐै, उस के 
Ek कई भाग आंखों का विषय हैं, कई आंखों से ओझल हैं, अब जाति 
अ” किन के आश्रय प्रतीत होती है । यदि गृहीत भाग के आश्रय, तो 
जितने के आश्रय शइक्षत्व की प्रतीति हुई, उतना ही वृक्ष होगा, शेष 
को दक्षता सिद्ध न होगी। यदि अगृहीत के आश्रय कहो, तो गृहीत 4 
भागको दक्षता सिद्ध न होगी । यदि जो भाग ग्रहीत होता है, 
उस २ के आश्रय वृक्षत्व की अभिव्यक्ति कहो, तो जिस को तुम 
| ` वृक्ष कहते हो, उस के भिन्न ९ भागों में अळं २ दक्षत्व की प्रतीहि } 
|  होनेसेपफमेंअनेकब्रक्षसिद्ध होंगे, एक नहीं सिद्ध होगा, पर प्रतीत 
 . होता हे एक ब्रक्ष इस लिए जाति की अभिव्यक्ति का विषय अलग 
.... एक अवयवो द्वी घन सकता हे अणुसमधघश्यान नहीं । 
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कन्यका ip 
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ई । न अनुमान की परीक्षां। - १४७ 


नेकदेशत्रास साहस्येभ्योऽथान्तर भावात्‌ ।३८। 

(व्यभिचार ) नदीं, क्योंकि एक देश, भय, ऑर साहइय से 

भिन्न हे { लिङ्क \ । 
भाष्य--यह अनुमान का व्यभिचार नहीं । यह तो जहां 
अजुसान बवता ही नहीं,वहां अनुमान का अभिमान है । केसे ? (इछ. 
_ . तश्हकिछिग) जवतक अपने सारे विशेषणों से विशिष्ट न हो, तब तक 
` बह लिङ्नहीं बन सकता | जसे पहले जळ से विलक्षण वषा का जल, 
FI प्रवाह की तेजी, बहुत सी झाग, फल, पत्ते, लकड़ी आदि का बहना, 
५ यह खूब उपलब्ध करता हुआ, नदी की पूणता से, ऊपर हई वर्षा 


, का अनुमान करता हे, न कि निरा जल की वाढ मात्र से ( जळ को 

| - बाढ़ मात्र लिङ्क का एकदेश हे, पूरा लिङ्ग नहीं, क्योंकि खरे विशेषणां 

F से युक्त नहीं)इसी तरह यहां वहां जब बहुत जगह से की डियें अण्डे ळे 
निकले, तब होने वाली वर्षा का अनुमान होता है, न कि किसी 

`~ एक स्थल की कीड़ियों ले (जो किसी स्थानिक भय के कारण वैसे हो 
सकता है) इसी प्रकार यह शब्द मोर का नहीं, किन्तु उसके सरश ओर 

कोई शब्द है ` यह जो ( असली ओर नकली शब्द में) मेद हे, उत्त 

के न जानने से मिथ्या अनुमान होता हे । हां जो विलक्षण शाब्द 
# को जान कर विशिष्ट मोर शब्द का ग्रहण करता हे, उस के त्टिप, 


ग्रहण किया छुआ यह विलक्षण अर्थ (मोर का) छिङ्ग होता है, 
जैसे कि सप आदि का (सपे का शब्द टिड़ी के शब्द के सहश होता 
„ है,किन्तु उल मे कुछ विलक्षणता भी है, उसको पहचाने बिना जो असु- 
मान करता है, वह मिथ्या अनुमान करता हे, जो उस चिलक्षणता को 
एहण करके अनुमान करता है, उस का अनुमान यथाथ होता है 
27. सो यह अनुमान करने वाले का अपराध है, अनुमान का नहीं, जो 
विशिष्ट अथे ( छिङ्ग ) से अनुमान करने योग्य का यिना व्रिशेषणों | 
हन अनुमान करलेता है.। | 


७). ९4 
sb FTN 


I 
IR ; 
नज अः 


७०-०0. Gurukul Kangri FD क Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


६ 


९१2 क्ट न्याय भाष्य । २ । १ | ७० । 


बवतरणिफा-थनुमान तीनों कालों के विषय में होता हे, 
क्योंकि तीनों कालों के अयो को ग्रहण करता हे यह कहा दे ( १ 
१। ५ भाष्य ) इस विषय में ( कहते हे-) 


वते र ~ (५. च कृ > वळ 
मानाभावःपततः पातितर्पाततन्य कालोपपतेः३९ 
वतमान का अभाव हे, क्योंकि गिरते हुए (फळ आदि ) के 
दो ही काल बनते हं, एक उस के गिर चुकने का- काल, दुखरा 
आगे-गिरनें का काळ। __ 

_ आाष्य-डंडी से टूट कर भूमि की ओर आले हुए फल का जो ऊपर 
का मागे हे, वह तो वह ळंघ चुका दे, उस से संयुक्त काळ जो हे, 
बह तो अब गिरने का भूत काळ हो गय।। ओर जो नीचे मार्ग है, वह 
अभी लंघना है, उससे संयुक्त काल गिरने का भविष्यत्‌ काछ होगा 
(क्योकि वह अभी आना है) | अब तीसरा तो कोई मार्ग है ही नहीं, 

जहां पतति-गिर रहा हे यह वतमान काल ग्रहण किया जाय, 

इस लिए वतमान काळ कोई नहीं हे। ( उत्तर-) 


तयारप्यभावो बतमानाभावे तदपेक्षत्वात्‌ ॥४०॥ 


बतेमान के अभाव में, उन दोनों का भी अभाव होगा, क्‍यों कि 
(वे दोनों ) उस की (= वर्तमान की ) अपेक्षा से होते हैं । 
; जन 
~ ~ भाष्य-काल-का-व्यअक्र. ( प्रकाशक ) मार्ग नहीं किन्तु 
.. -- क्रिया होती. है, जसा-कि--पतति = गिर रहा है (काळू, फेल, मागे 
>5त्तो,डस से पहले भी थे; किम्तु-फल-में-क्रिय्प- पहले न थी वह अब 
हुई है;अतएच वही -काल-फी-व्यक्षफ-है।उस फ्रिया की च तात्‌, अती 
खता; ओर भविध्यः्ता को लेकर वतमान भूत भविष्यत्‌ कहा जाता है 
ज कि मागको छेकर)। जब क्रियावन्द हो चुकीहे,तो बह काळ भूतकाल 
है। जब भभी उत्पन्न होनी है, तच भघिष्यत्काळ है.। जब वरव्यअ्द्गेमान 
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(सिद्धि नहीं हो सकेगी ? 


म इस वांत का निवेचन कोई नहीं कर सकता-कि-किस-प्क्यर 
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वतेमानकाळ का साघन १४९ 


~ 


क्या अहण की जाती है, तो बह वतमान काळ है | सो जब यह द्रब्य 
धारणा 


कप प्लम रन का क्रिया) को अदण नहीं करता, 'गरनं को क्रिया ) को ग्रदण नहीं करता, 


तो वकस के बच्द हाने-बा-आगे उत्पन्न होने को जानता है । पतित- 
काळ इस से अभिप्राय हे, कि पतन क्रिया हो चुकी हे ।. पतितव्य- 


काळ से अभिप्राय है, कि पतन क्रिया अभी उत्पन्न होनी हे । दोनों 
ही कालों भे, द्रव्य जो कि पहले क्रिया से हीन था, उस समय 
उस का, नीचे गिरने की क्रिया से सम्बद्ध ग्रहण करता है । सो 
यह वतेमान काळ क्रिया और द्रव्य को सम्वन्ध के पहले ग्रहण 
करता हे, तब उख के आश्रय पर, दूसरे दोनों काळ (भूत और 
भविष्यत्‌ ) होते हैं । उस के ( वतमान के) अभाव मे वे दोनों 
हो ही नहीं सकते । ओर यह भी हे, कि 
नातीतानागतयो रितरेतरापेक्षासिद्धिः ।४१ 

आपस म॑ एक दुखरे की अपेक्षा से भूत और भविष्यच की 
सिद्धि नहीं होती | 

भाष्य-यदि, भूल और भविष्यत्‌, आपस में एक दूसरे की 
अपेक्षा से सिद्ध हो सकें, तो भी हम वतमान का अभाव भान ठे, 
पर न तो भूत की अपेक्षा से भविष्यत्‌ की सिद्धि और न ही भवि- 
ष्यत्‌ की अपेक्षा से भूत की सिद्धि हो सकती है । क्लिप युक्ति से. 
इस युक्ति से कि ) वतमान के अभाव 


वह अत दुभा. तब केसे भत की अपेक्षा से भविष्यत को सझिक्ि ही _ 


सके । इसी प्रकार “केले-बह-सकिष्यत-छुआऋ+(तक-केसे-सपिष्यव 


को ` अपेक्षा भूत की सिद्धि हो ) | ओर यदि वह यह माने. कि जेर की. सिः ओर यदि कि जैसे 
- हृस्व और दीघे की, ऊँचे और नीचे की, छाया और धू र. 


एक दुसरे की अपेक्षा से सिद्धि होती है, इसी प्रकार भूत पहुंच 
भविष्यत्‌ की (एक दूसरे की अपेक्षा से सिद्धि) होगी है। जैसे 


(४५% 


१५७. न्याय धाष्य ।५। १। ४० - ` डे 


+ 3 ® ` 


बन नहीं सकता हे, क्योंकि इख मं विशेष हेतू तो कोई नहीं । 
(रहा दृष्टान्त, सो ) दृष्टान्त की नाई प्रलिदष्टान्त भी तो आ पड़ता 
है । जैसे रूप स्पशे, गन्ध और रस एक दूसरे की ३क्लेक्षा से सिद्ध 
नहीं होते, इसी प्रकार भूत और भविष्यत्‌ भी एक दूसरे की 
अपेक्षा से सिद्ध नहीं होंगे। ( वस्तुतस्तु) एक दूसरे की अपेक्षा | 
से किसी की भी सिद्धि नहीं होती । क्योंकि एक के अभाव में h 
0 ooo oo A टा |! 
हसक मा दाल से. दोनों, का भाव सिद्ध होता हे (यदि र 
को में से एक की दूसरे की अपेक्षा से सिद्धि है, तो अब बे] 
उस दूसरे की किस की अपेक्षा से सिद्धि है [यदि उस दुसरे की र 
पहले की अपेक्षा से सिद्धि है, तो अब पहले की किस की अपेक्षासे र. 
सिद्धि हे । इस प्रकार एक के अभाव मं जव दूसरा सिद्ध नहीं होता व । 
५. हे,तव दोनों का अभाव सिद्ध होता है । किश्च- है द्य, हे गुण, = .| 

| 


है कमै ' इस प्रकार अर्थ के सद्भाव ( अस्तित्व ) से घतेमान काल 
ब्यक्त होता दे#। जिस के (मत मे ) यह (बात इस प्रकार ) नहीं, 
| डस के ( पक्ष में ) > डर ह € । 
५ 9) >) ! 
नी वतमानाभावे सबाग्रहण पूत्यक्षानुपपतेः । ४२] । 
री. वतेमान के अभाव म॑ सब का अग्रहण होगा, क्योंकि ( वसे- | 
मान के बिना ) प्रत्यक्ष की सिद्धि नहीं हो सकती | । | 
भाष्य-प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय ओर अर्थ के सक्षिकष से उत्पन्न ^ 

-. ० दोता हे। ओर जो विद्यमान नहीं, असत है, वह इन्द्रिय के हे, वह इन्द्रिय के साथ | | 
पु है सम्बद्ध नहीं होता होताई। और यह बी (बतमाना भाववादी तो) कोई विद्य- | 
मान सद्वस्तु मानता ही नहीं,जो कि प्रत्यक्ष का निमित्त होती है, सलिए. 7 | 

प्रत्यक्ष का विषय और प्रत्यक्ष का ज्ञान, यह सत्र नहीं बन सकता । 


|| 
| 
# वतेमानकाळ क्रिया से ही व्यक्त नहीं होता, या ० | 

हर पदार्थ की सत्ता है, तव तक वह वसेमान कहलाता सिला. ध 
मकि सत्ता से भी बतेमान व्यक्त होता हे। | | 

५४ ह । जब भनो वतमान नहीं, उसका प्रत्यक्ष नहीं होता | 
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ह. ४२ 


ती. धंतमानकाल का साधने १५१ 


|! अब प्रत्यक्ष न बना, तो अनुमान और आगम भी नहीं बनेगा, क्योंकि 
ये दोनों प्रमाण प्रत्यक्षपूवेक होते हैं । इस प्रकार सभी प्रमाणों के 
लोप में किसीक्का भी ग्रहण नहीं घन सकेगा । 
दोनों प्रकार से वतमानकाल त्रहण किया जाता है। ( १) 
| कहीं अर्थ की सता से व्यक्त होता हे,जेसे द्रव्य भेद्ृव्य है यह(बुद्धि 
। ` वतेमानकाळ को प्रकट करती हे) (२) कहीं क्रिया के सन्तान=फेलाव 
व से व्यक्त होता है जैसे पकाता हे, वा काटता हे । (क्रिया का फेळाव 
$ Eo दो प्रकार काहे) एकतो नाना प्रकार की क्रिया एक प्रयोजन 
| वाळी हो, ओर दूसरा उसी क्रिया का बार ३ अभ्यास । इन में से 
0 ठी नाना प्रकार की एक प्रयोजन वाळी क्रिया हे ' पचति = पकाता हे 
। ( यहां पकाने से एक प्रयोजन वाळी इतनी क्रियाएं अभिप्रेत हैं ) । 
पाड बटलोई का चढ़ाना, पानी डालना, चावल डालना, टकडियं लगाना, 
अग्नि जलाना, कड़छी से नीच ऊपर हिलाना, पिच्छ बहाना, नीचे 
उत्तारना ओर छिनत्ति न काटता हे, यहां क्रिया का वार २ अभ्यास 
| हे । क्योंकि कुदहाड़े को उठा २ कर लकड़ी पर जय मारता हे, तब 
| « छिनत्ति = काटता हे ` बोला जाता हे । 
| अवतरणिका - जो यह पकाया जा रहा, वा काटा जा रहा हे, 
वह हे क्रियमाण ( पकाने काटने की क्रिया फी वतेमानता ) उस, 
क्रिया की वतैमानता के होते हुए-- 


< 

Ee कृतता कतैव्यतोपपत्तस्तृभयथा गहणम्‌ । 2३ 

3 क्रिया का हो चुका होना और क्रिया का आगे होना यतः बन 

। सकता है, इस लिए दोनों प्रकार से ( वतमान का ) अ्रहण हे । 
भाष्य--क्रिया सन्तान जो अभी आरभ्भ नहीं किया, किन्तु करने 

को अभीष्ट हे, वह ( उस क्रिया का ) भविष्यत काळ है । जैसे 

पक्ष्यति = पकाएगा '। प्रयो जन के अन्त सक ( पकजाने तक ) पहुंच 

कर किया सम्तान का जो बाद हो जाना है, कह भूतकाळ हे। जैसे | 


क्य 
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R५२" ` न्याय भाष्य । १।१।७४३ 
"अपाक्षीत्‌ = वह पका चुका है! | और आरम्भ किया क्रिया सन्तान 
वतमानकाळ हे । जैसे ' पचति = पकाता है? । इन में से क्रिया- 
सन्तान का वतमान रह कर जो बंद हो जाना हे, बह कृतता, जो 
आगे करने की इच्छा से युक्त होना हे, वह कतेव्यता, और जो 
विद्यमान होना हे, वहः क्रियमाणता हे । लो इस प्रकार क्रिया संतान 
केशसाहमर-नो--सीतों काळों का व्यवहार दे. वह ' पचति = पकाता 
किण जाता हे । क्रिया सन्तान की अट्ट छड़ी ( वतमान से ) 
कही जाती हैं, क्रिया का आगे आरस्भ होना, वा हो चुका होना 


नहीं। सो यह वतमान भूत भविष्यत्‌ द्वारा दोनों प्रकार से कहा - 


जाता हे, समाप्त हो चुका चा इस के विपरीत अभी आरस्म ही न 
हुआ ( कृतता; वतमान क्रिया सन्त।न की समाप्ति का नाम है, और 
तेव्यता क्रिया सन्तान की होने वाली वतेमानता का नाम हे) 


(पदाथकी) स्थिति से व्यक्त होता हे (बर्तमान, जसे) हे द्रव्य । और 


Ns 


तीनों कालों से युक्त हुआ किया सन्तान के न टूटने का वाचक होता 


>. ® 
दे 


र x रि ४: > 
| हे जप पकाता हे ( जिस क्रिया सन्तान का नामें पकाना है, उस 


में से कोई हो चुकी है, कोई हो रही हे. कोई होगी । वटळोई चढ़ाई 


जा चुकी हे, चावळ डाले जा हरे हैं, पिछछ आदि आगे उतारने है । 


इसा तरह काटने मं कुदहाड़ा कई वार लकड़ी पर मारा जा चुका 
हं, कई बार आगे मारना है और मारा जा भी रहा हं, इस क्रिया 


सन्तान के न हटने का अभित्रायक हें ' पचति छिनत्ति? का 
वतमानकाल ) | 


किश्च-समीप आदि अथ की विवक्षा पे सी दि अथ की बिच प॒ आदि का 
वृक मी दोक से (घतसाच काळ) माना जात माना जाता ह (समीप भूत 
काल जितलाने मे ' एष आगच्छामि 


कळ जितलाने मे ' एष गच्छामि 


आ ही रहो ह और भर्विष्यत्‌ 
ल्यह जाता ह! ऐसा चलमान 


म्‌ 


उपमान की परीक्षा ! fe RN) 


प्रयोग होता है । ( यह गौण वतेमान तभी कहा जा सकता हे, यदि 
मुख्य अतेमान भी हो) इस लिए है वर्तमानकाळ ( यह सिद्ध 


झे अत्यन्तप्रायकदेशसावम्या दुपमानाः 
सिद्धि! ॥४४॥ - 


अत्यन्त, प्रायः मौर एक देश के साधम्य से डपमान नहीं 


सिद्ध होता हे । 
भाष्य--अत्यन्त खाघस्य से उपमान नहीं सिद्ध होता । 


ऐसे नहीं होता, जैसे गो है वैसे गो है। प्रायः साचस्थ से उपमान 
सद्ध नहीं होता । यह नहीं होता, क्रि जैसा बेल वेसा भुसा पैसा भुसा। एक- 


दा के साधम्य से भी उपमान सिद्ध नहीं होता वयोंकि सेब से सव सिद्ध नहीं होता. क्योंकि संब से सच 


की उपमा नहीं दी जाती (किसी न किसी अंशा में तो सघ का 
सव फे साथ साधम्य होता हे ) | (उत्तर-) 


प्रसिद्धसाथर्म्यांदुपमानसिद्धेयंथोक्तदोषानु- 
पपत्तिः ॥ ४५॥ 


प्रसिद्ध साधस्ये को लेकर उपमान की सिद्धि है. इस से 
यथोक्त दोष नहीं बन सकते । 
भाष्य-- साधम्यं की सर्वाशता, वा प्रायता वा अल्पता को 


छक्रर उपमान नहीं प्रदत्त होता किन्त प्रसिद्ध साधम्य से जो साधम्ये से जो 


साध्य साधन भाव हे, उस (साध्य साधनभाव) का धाम टत है, उस (साध्य साधनभाव ) का आश्रय लकर 


i सन्स सर 
% अब क्रम प्राप्त उपमान की परीक्षा की जाती हे। ' प्रसिद्ध 


घर्म्यात्मि द्ध साधनमुपमानम ' 'यह उपमान का लक्षण किया 


स्मा 
है, उस पर यह आक्षप हे 
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१५४ न्याय भाष्य । ३। १। ४७ | 


'F ( उपमान ) श्रव्नत् होता है। जहां यह (-समध्य साधन का प्रसिद्ध ह 
|, खाधम्ये ) है, वहां उपमान का प्रतिषेध नंहीं-हो-सकता. ( जैसे गो 


गवय आदि में ) इस लिए तुम्हारे कः आदि में ) इस लिए तुम्हारे कहे दोष नहीं लग सकते । 


अवतरणिका--भच्छा तो हो उपमान अनुसान-- 


f ` प्त्यक्षणापूत्यक्षासिद्गः ॥ ३६॥ = ॐ 

| क्योंकि (उपमान में भी अनुमान की तरह ) प्रत्यक्ष ले अप- ह 

i त्यक्ष की सिद्धि होती हे * 
भाष्य-जैसे प्रत्यक्ष घूम से अप्रत्यक्ष अञ्चि का ज्ञान अनु... 5 


मान है, इसी प्रकार प्रत्यक्ष गो से अप्रत्यक्ष गवय का ज्ञान होता है, 
इस लिप यह अनुमान से कोई विशेषत. नहीं रखता हे । अज 
अवतरणिका--(उत्तर, विशेषता रखता है, यह वतलाने है ! 


.. ` किसयुक्तिसे?॥ | Be 
| नापत्यक्षे गवये पूमाणाभे सुपमानस्य पश्याम | 
र ) 
इति ॥ ९७ ॥ 
अप्रत्यक्ष गवय में हम उपमान के प्रमाण होने का प्रयोजन | ह. 
नहीं देखते हे% । उ 
ष्य--जब यह गो को पहचानने बाला, उपमान को काम. . 
में लाता. हुआ, गो के सहश अर्थ को देखता है, तब ' यह गवय है | 


इस प्रकार उस के संज्ञा शब्द की व्यवस्था को टोक जान लेता है 
(यह प्रयोजन हे डपमान का ) पर अनुमान ऐसा नहीं होता । 


( दुसरा भेद यह है क्ति) उपमान सदा पराश (दुसर को. क 


Rn src ee nS 


गो साइश्य से अप्रत्यक्ष गवथ का ज्ञान उपमान का प्रथो 
` जन नहीं, किन्तु गवय के प्रत्यक्ष होने पर “इस का नाम गवय है 
यह ज्ञान उपमान का प्रयोजन है। अ, 


फ शब्द प्रमाण की परीक्षा । १५५ 


उपभेय ) दोनों प्रसिद्ध हें । 
घ्रश्च- उपसान परार्थ होता है यह ठीक नहीं, क्योंकि (बलः 
2 छाते वाळे को ) ध्वर्य सी निश्चय होता है । स्वयं भी तो उस को 
यह निश्चय होता है, कि जसे गो है वेसे गवय हे । 
उत्तर--निश्चय का निषेध हम भी नहीं करते, किन्तु वह 
हि उपमान नहीं है क्योंकि प्रसिद्ध साधस्ये से साध्य का साधन 
उपमान होता है । जिस को दोनों प्रसिद्ध हैं, उस के लिए साध्या 
साधन भाव नहीं है ( उपमान से घह्द संज्ञा संज्षि सम्बन्ध को नहीं 
जानता, उस को पहले ज्ञात हे) किंच - 
तरे - हृ ल द्रे CA ट्‌ 
तेथत्युपसहारा दुपमानसिद्धन्नावशप ।३५। 
'तथा' इस प्रकार उपसंहार से (अनुमान से अलग) उपभान की 
सिद्धि से (दोनों भ) अभेद नहीं । 
भाष्य (अनुमान के अवयवोंमे) 'तथाचायं' इस प्रकार समानध 


के उपसेहार से उपमान सिद्ध होता है, भतणव चह अनुमान 
नहीं । यह इन दोनो का स्पष्ट भेद है। 


शव्दोऽनुमानमैस्याउपलवधे र्नुमेयत्वात्‌ ।४९। 


ह ५ ` .( अब शब्द एमाण की परीक्षा आरम्भ करते हें) शब्द अलु- न 
|. ` मान है, क्योंकि (शब्द का) अर्थ प्रत्यक्ष न होने से अनुमेय है । ' 
है अकळ भाष्यब् दाब्द अनुमान है, प्रमाणान्तर नहीं. क्योंकि शब्द 
| \ का अर्थ अनुमेय होता है । ( प्रश्‍न) अनुमेयता किस एकार दे । 
| त, ( उत्तर ) क्योंकि त्यक्ष उपलब्ध नहीं होता । जैसे (अनुमान ये ) 
क. क . हट्टी (साध्य) ज्ञो प्रत्यक्ष से उपलब्ध नहीं, बह ज्ञात हुए लि . |e 
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१५६ न्याय भाष्य । २।१।१५२ 


के द्वारा पीछे जाना जाता है, इस से अनुमान कहा जाता है ! इसी 
प्रकार ज्ञात हुए शाब्द के द्वारा पीछे उस का अर्थ जाना जाता हे 
जो प्रत्यक्ष नहीं है, इस लिए शब्द अनुमान हे । 
अवतरणिका --इस से भी शब्द अनुमान है-- 


् उपलब्धेरद्धिप्रवृत्तिचात्‌ ॥ ५० ॥ 

५ क्योंकि ( दोनों में ) उपलब्धि की प्रवृत्ति दो प्रकार. की 
म नहीं है । 

हैः 


र भाष्ये--अळग प्रमाण हो, तो (दोनों में ) उपलब्धि की 
प्र्नत्ति दो प्रकार से होनी चाहिये. । अन्य प्रकार से उपलब्धि 
अन्नमान में होती हे, और अन्य प्रकार से उपमान में, यह पूर्व (७ 


४८ में ) व्याख्या कर चुके हें । पर शब्द ओर अनुमान में उपलब्धि 


RUNES HUE 
दो.प्रकार की नहीं होती । (प्रमाता ) जेसे अनुमान में (लिङ्ग द्वारा 


' परोक्ष वस्तु के जानने के लिए ) प्रब्वत्त होता है, वैसे शब्द में प्रवृत्त 
होता हे | सो कोई बिशेषता न होने से शब्द अनुमान है । 


नी सम्बन्था्च ॥ ५१ | 

(शब्द अर्थ के व्याप्ति-) सम्वन्ध से भी (शब्द अनुमान हे) 
भाष्य-- दाब्द अनुमान है ' यह (४० सूत्र से ) चला आ 
' रहा है | शाब्द ओर अर्थ जो परस्पर सम्बद्ध हे, उन का सम्बन्ध 
पहले प्रश्ञात हो, तो शब्दः की उपलव्धि से अर्थ का ग्रहण होता है 
असे सम्वद्ध जो लिङ्ग ओर छिड़ी हैं, उन का सम्बन्ध प्रज्ञात हो 
रो लिङ की उपलब्धि मे लिङ्गी का ग्रहण होता हे । 

` अधतरणिका--जो ( ४२ में ) कहा हे क्योंकि ' अर्थ अनुमेय 
उस पर कहते हें-- 


De 


¢ 


} 
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र 
पेश जी यह कहा है ' सम्बन्याद्च (वर: 

सः । आर जा यह कहा ह सस्बन्याच्य ( 4१.) | 
डं निल 

` (इद को उच्तर यह हे कि) शब्द अथ का सम्बन्ध ह माना हुआ 


धर. किया हुआ। (कोच साना हुआ हे, ओर कान प्रतिबेध 


[coor आम क्क oe ">, डे य वायक का सहच करा i 
किया हआ?) इख का यई र इस वाचक कॉ यह चाच्य ह ) 
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“* घानि क्री उपलब्धि नहीं होती, क्योंकि. [ अथ ] अतीन्द्रिय हें । (४८. 
जि इन्धिय से शब्द ग्रहण किया जाता हे, अथ उभ इन्द्रिय ची हे : 
3७. ' चिपयता से अलग हुआ उस इन्द्रिय से ग्रृहीत नहीं दोता हे ( जसे र 
, घट़ादि अर्थ श्रोच का विषय नहीं हे) | (दूसरा-) अथ स्था अती- 4 
न्द्रिय भी होता है [जसे स्वग आदि]। और प्राप्ति उन (दो)की गद्दी - हि. 
हो सकती है, जो एक ही इन्द्रिय से गृहीत हों । र 
दल कर मुत प नन) वढ ओर अर्थ का प्राप्तिरुप सूख्बन्ध हो. लो 
या तो शब्दके समीप थोड्या, या अथ कड था दोनों दोनों _ 


क ५ अ अका घंतळार 
गह. होंगे [जहां शब्द वहीं अथ, जहा 3 रर यहः 


१५८ . ` न्याय भाष्य | २।१।५ 


; श्रणप्रदाहपारनानुपलब्धेइच सम्बन्धाभांवः | ६३! र 
( प्रातिरूप-] खर्वन्थ नहीं बनता, क्योंकि अश जह, 
जळजाने और फर जाने की उचलब्धि नहीं होती । 
भाष्य -( सूत्र में जो ' च” है इल) च का अभे है । ब 
वहा स्थान ओर प्रन का: अक्षा दे (इस छिए अथ फे सीए 
Ee शब्द नहीं )। 
ऽ अनुमान से भी यह नेंहीं शात होला, कि शब्द के समीप 
र अथ है ॥ इस पक्ष में, मुख में, जो स्थान और प्रयत्न हें, उन से शब्दा... i |; 
का उच्चारण होना हे । अब यदि शब्द के समीप र अर्थ हो, तो अक्ष, `¬ 
अथि ओर तळवार इन शब्दों के उचारमे पर, शुद का भर जाना, . | 
है जल जाता और फट जाना गृहीत हो। वरकुहीत ना हीं: दोता, ग्र आहीत _ ८० 
Fong: । ने होने से धालिरूप उन सस्वन्च का अनुमान नहीं होता। का अनुमान नहीं होता । यदि अंथ क्के 
>. ळू समीप शब्द कड, तो बहा स्थान ओर आर वहां स्थान आर ज्यन के असमेत दोने से 
( ८ शव्डो का) उरण नहीं रेः बेग | स्थान छण्ळ आश प्रयत्न (स्पृष्ट 
आदि ) उस का अथे (=अन्न आदि) के सभीप दोना अलुपए्च् है 
Zs इस लिए दोनों ( शब्द के समीप अभ. और अर्थ के समीप शब्द ) 
ई के तिष्य मे दोनो. नहीं बन . स्वके । दस्र किए शब्द ले अथ ° 
प्राप्त नहीं। | क र्त - 
कक जे, क 
शब्दाय व्यवस्थानादप्रतिषेधः ॥ ५४ ॥ 
शब्द अथे की व्यवस्था है, स लिए ( सम्बन्ध का ) प्रति- 77: 
बेथ नहीं हो सकता । ३. क 
भाष्य--( शका) शब्द से अतीति की व्यवस्था देखी 
> ज्ञाती हे (हर एक शब्द अपने नियत अर्थ का बोधक है) इस से 5- 
` ` भनुमान होता है, कि है शब्द और अर्थ का बर, अर्थ का. ५ जो इस व्यव- 


.. न्‍्थांका काट णभ! ्जत्थ न हो तो हरपक-दाव्द से हरएक भर्थ अ. हु | | 
र ब ( परोक्ष) अर्थ fh जा 2२८४. 
> भे ५३८५८ ४४८2 है कल 9 5 री 


| 
र | 


वाज्दाचे सम्चन्व का निर्णय - १'५९, 
रे प्रतीति का प्रसंग हो, इस लिए सम्बन्ध का. प्रतिषेध नहींहो f 


सकला | इस का समानः डर 

न॑ सामयिकत्वाच्छददा थसेप्रत्ययस्य ॥५५॥ 

नहीं, क्योंकि शब्द सें. अथ की प्रतीति संक्रेतळत दे । 

भाष्य-शब्ध आर अशे की व्यवस्था किसी स्वाभाविक | 
कब्बन्ध से नहीं की गई, किन्तु संकेत ले की गए है । जो पूल 
( ५३ के भाष्य में ) कहा हे, कि ' इसका यह इस धकार पछ।* 
युक्त घाकय का अर्थे विशेष शाब्द अर्थ का सवम्वन्य जो माना 

न. हुआ है वह हमने संकेत सम्यन्य ही कदा है।( प्रश्न ) अच्छा तो 8) 
ह. यह सेल कया है? ( उत्तर) इस राख का थद अथ वान्य त अथ वाच्य हे. 


झं F ` , इस प्रकार वाच्य चाचक के ल्थिम की व्यवस्था सफेत हे। उसके बतने 
ग्य पर शाब्द से अंथ की प्रतीति होती हे. उलट म॑ ( संकेत, के मूर 


जाने. शब्द के लुनने प्ररं भी प्रतीति नहीं होती .। सश्बन्वः 
दी भी संकेत को छोड़ नहीं सकता (जो स्थवामाधिक सम्बन्ध 
मानता दे, वह भी यह नहीं करसकता, कि लत्तामाज़:स शब्द इछि 
अथे का बोधक हो जाता दे | किम्तु जब तेक यद शात न द्दो 
जाय, कि बह शब्द इस अर्थ के छिप बोळीजाता हे, तबतक उस 77 
| हा | को शब्द से अंधे की प्रतीति नहीं दोती। भोर यह शब्द इस, ः 
| | अर्थ के लिप बोळा जाते हैं, नय क यही बाध्य अर्थ का सके दे) ( द 
व्यवहार स) अते गण शब्दों से लोगों को ( भाब्दोय सम्बन्ध का). ५ 
शान होने स संकेत ही. फाम देता हे । संकेत की रक्षा के छिए | § 
पत्रलक्षण घाणी जो व्याकरण हे, उसका कथन हूमा है, और धाकय- « 
लक्षणा शाणी के अथ का छक्षण है (मीमांता मे बशक्यार्थ की 
मीमांलाह हुई हैं) वाक्य उस पदसमूह को कहते हैं, ज्ञो एक पूर्ण 


अर्थ देता है | मो-पिश्वी अबस्था में भथ को बतछाने बाला शब्दा! अर्थ को बतळाने बाळा श 


नेस भी 


या See 
अच्च का शत शस, 
{ yer > लत 
ज्र पना ९ ६०७५ 
9.) ~ w F > 
| होता है | यादि शष्ट भे 


7 £ NN NN गी Run है E 
यावक दाता, ता अपनी इच्छानुसा 
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= or क १ 
मे हाता । अस लजेस प्रकाश रुपिशेत का स्वाभाविक निमित 


(तो वह पवळे छिए एक जे पा पका शव 


जोती (कि आमा केलिए तो रूप का प्रकाश क हो, भौर म्लेच्छा के लिए 
नघा, पर दाळ जी आया के लिए णजे की प्रकाशक है, वर फेर ड़ 


0 के किए उसे अथे के प्रकाशक नहीं होता, इस लिए बाल्य का अधे 
से सस्वन्य सवासाविक नहीं, सकितिक है ) 
तदप्रापाण्यमचतव्याघात. पुनरुक्तदोपिम्यः |५७। 
ः -अद्धत, व्याधीत. ओर पुनरुक्त द्वोषों से उस चो ( शाब्द की ) 
श" अप्रमाणता हे =- च 
भाष्य>-पुचकामेष्टि, ह चन आर अभ्यास मु । ( सूत्र मे ) 


ह += का इस से शब्दयविशप का अधिकार करता हे; भगवान्‌ 
पे ( मालम )।. राड कयधाएता नही छो सकती। (इस में 


| ns 


(५ म हल हे ) अनत | झूठ | का दोष ओर ब्रह हे पुत्रकामेछि 
कही गया है पड पुत्र की कामा याज्या पुळखि-मन्ञ. कुर ? पर 


इृष्टिक समाप्त होने पर भी पत्र का जनः [नहीं दीखता दीखतला । सो रणथ- 


र क्यू के अनत दोने से, अद्रधाथ भी के अनत होने से, भद्र्राथ भी शाक्य  स्वग क्री कामना 
(Oboes PoE NSPE FST: 58302 यमय कमर 


# “उस की अप्रभाणता ? इस से शब्द सामान्य की अप्र- 


माणता कहनी अभिप्रेत नहीं । क्योंकि शब्द की प्रमाणता तो सिद्ध . 
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h .. क्षी प्रमाणता की परीक्षा । १६१ 


चाळा अझ्निद्दोत्र करे ' इत्यादि भी अनत होगा । ( दसरा हेतु-) (६) 
— Se 


च ~ 


कह हुए क॑ व्याघात ( बाघ) के दोष से भी ( शब्द की अप्रमाणता 
हे) | जैसे हवन में उद्तिकाल (सूर्योदय के समय) हवन करना 
चाहिए! । अनुद्तिकाल ( विरले २ तारों के होते हुए ) दवन करना 
चाहिए? | समयाध्युधित काळ (न तो सूर्य दृदय हुआ हो, ओर वित काळ (न तो सूर्य डृदय हुआ हो, और 
आकाश में तारे दिखलाई दें, उत्त समय) हवन करना चाहिये) 
यह विधान करके फिर इस विधाने किये हुए का यह व्याघात 
बाघ ) है ' कोआ इस की आहुति खाता है, जो उदितकाल में 
हवन करता कुत्ता इस की आहुति खाता हे, जो अनुद्त 
काल मे हवन करता है! 'कोआ ओर कुत्ता इसकी आहुति खाते हैं, जो 
समयाध्युबितकाल में हवन करता हे' (ते०्स०६।६।११।९)। इस पूर्वापर 


उखरिमेध से दोनो मे से एक अवदय मिथ्या है । (ती सरा हेतु) पुनरुक्ता डे) / 


दोष से भी ( शब्द की अप्रमाणता है ) ' सामिघेनी ऋचाओं का | 


खार २ दुहराना दिखिलाते हुए कहा है. तीन वार पहली ऋचा को 


` कहता है, तीन बार ही अन्तली को ' (शत०१।३।:।६) | यह पुनरुक्त 
दोष है । और पुनरुक्त, किसी प्रमादी का वाक्य होता है ! इस छिए.... 


झाब्द अप्रमाण है क्योंकि उस में अनुत, व्याघात ओर पुनरुक्त दोष हे) उस में अनुत, व्याघात ओर पुनरुक्त दोष 
अभ्रा गा ह, कय चुत, व्य पु [ हु। 


nae 
न, कमकतृसाधनवुण्यात्‌ ॥ ५८ ॥ 
| नहीं, # क्योंकि कर्म, कर्ता, ओर साधन को विगुणता, से 
( पुत्र जन्म नहीं होताहे) "` 


SE DC र SNE 
` है। किन्तु शब्द विशेष अर्थात्‌ अलौकिक अर्थ के प्रतिपादक शब्द 


(सहिता और ब्राह्मण) की अप्रमाणता अभिप्रेत हे । (वात्स्यायन को 
ब्राह्मण-भी -चेद्त्वेन अभिमत हे ) 


~ # पूर्वोक्त दोषों को हटाते हुए कहा है। ' न? । आगे सूज- : 
- अय में कहे तीनों हेतुओं से तीनों दोषों को हटाते हैं । सो इस ह; 
| पहले सूत्र मे अनुत दोष को हटाया है । FR 


®=} 


र; लिए कर्म कर्ता ओर साधन की विगुणता से फल की असिद्धि से 


कक । 


है 


१६२ ` न्याय भाष्य] २।१।४८। 


भाष्य=पु्रकामष्टि में भतत दोष नहीं है | कयां? इसलिए 
कि यूट. कसे. कर्ता और साधरडों की विगुणता से (जन्माभाष होता है) । 
रि करके संयुक्त हुए माता पिता पुत्र को८ उत्पन्न क 
हैं। यहां इष्टि साधन है, मा माता पिसा कर्ता हे, संथोग कमे हैं । इन तीनों 
के गुण वाला हो होने से पुत्र का जन्म होता है शर एन,की विगुणता 
से उलट ( पुत्र जन्माभाव ) द्वोता हे । पहले इष्टि के आश्रय कम की 
विशुणता यद है, (कि इटि के स मिधादि) अंग कर्मो का न होना वा ठीक 
न होना | कर्ता की घिशुणता हे । प्रयोग करने बाला ( ऋह्विक ) 
विठाब म हो, चा निन्दित आचरण बाळा हो । न (हवि मन्त्र 
आदि) की विगुणता है | हवि का (प्रोक्ष्णादि ) सरकार न किया 
हुआ हो, वा (कुले आदि से) दुषित को हुई हो। मन्त्र न्यून अधिक 
हों, वा स्वर और वर्ण से हीन हों.। ( उदा के स्थान अनुदात्त 
और शा के स्थान प बोला. हो इत्यादि) । दक्षिणा पाप की कमाई की 


- हो, हीन (घट) हो और त ( दोष.वाळी बस्तु) हो ॥ अब्र 


उत्पस्ति के आश्रय कमे की" विगुणता, कमे फ ताहे मिथ्या सयोग | कर्ता 


` की विगुणता दे (स्त्री को.) योनि का दो प; वा (पुरुष के) बीज का 


दोष । साधन की विशुणता इछि मं कह दी हे! सो लोक मं जसे (अग्नि 
डू यह विधि- 


हम्मा वाला दो छकड़ियों को आपल में रग कड़ियों को 
वाक्य है। इस में कमे की विगुणता हे निकम्मी तरह रगड़ना । 
| कर्ता की विशुणता । ता है, बुद्धि वा प्रय्न का प्रमाद । साधन की विगु- 
'णला.है गीली वा छेदों वाली लकड़ी, ऐसी दशा में फल नहीं तिक- 
“लता है, तो भी .( अग्निकी कामना वाला लकड़ियों को मधे 
इस घातय मं.) अन्त दोष नहीं । क्योंक्तिगुण के थोग से फळ 
की सिद्धि देखी जाती हे। ' पुत को कामत  वा्टॉल्पुज्रष४्टि स यज्ञ 


यह पूर्वोक्त छौकिक वाक्य से निराला नहीं (वेस ही हे, इस 


` आङ्गुसण्व नहीं भाता )। 
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gi, 


Sf 


वेद्‌ की प्रमणता की परीक्षा । १६३ 


अन्युपत्य काडभद दाषवचनात्‌॥ ५९ ॥ 


अंगीकार करके काळ का भद्‌ करने में दोष कहा है । ट) 49: 


माष्य - न की अनुद्ृक्ति हे. । अर्थात्‌ हवन मं-न्याघात. 
दोव नहीं ( हवन के तीनों काल ठीक है । इन में से जिस समय 
हचन करने का नियम जिसने कर लिया है)यदि उस अंगीकार किये 
हवन काळ को पुरुष गंवा देता है, और उस से भिन्न समय भं होम 
करता है । वहां अगीकार किये संमय के बदलने म॑ यह दोव कहा 


: है कि' कौआ इस की आहुति को ले जाता हे, जो उदितकाळ में 


होस करता है इत्यादि | सो यह ( अगीकृत ) विधि के तोड़ने में 
निन्द्रावचन है | 


tS fe 
अचुवादोपपत्तेश्व ॥ ६०॥ ` 
अनुवाद बन सकने से (पुनरुक्त दोष नहीं ) | __ 
भाष्य-- (मन््रों के) वुहराने मे पुनरुक्त दोष “नहीं' यह प्रकृत्‌ 
हे! eee नतट [ अभ्यास पुनरुक्त कहलाता है, साथक अस्यास अनु- 
वादू कुद् लाता हि है। जो यह अभ्यास है कि ' तीन बार पहली ऋचा 


को कहता है, तीन बार अन्तली को, यह अनुवाद न सकता है, 


क्योंकि साथेक है । पहली और: अन्ती ऋचा के तीन बार कहने 


से घामिधेनी ऋचाएं ( [पं ( ११ की ) १५ बन जाती दें | तब यह मरञर- 
वाद्‌ लारथक होता है कि ' यह में १५ नोको बाळे वारा वञ्च से उस 


दाज्ु को मारता हूं, जो हम से क्षेष करंता हे, और जिस से हम 


द्रव करते हैं '। यह वज मन्त्र सामिघेनी ऋचांओं का १५ होना 
बतलाता है, यह अभ्यास के बिना नंहीं हो सकता । ( इस प्रकार 


दोषों का उद्धार करके प्रमाणता के साधक हेतु बलळाते हैं”) 
_ वाक्यविभागस्य चाथिग्रहणात्‌ ॥ ६१ ॥ 
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१६४ न्याय भाष्य। २।१। ६४ ` ः | 
| हि न 

। ( घ्राह्मण-) चाक्यों के ( विविध ) विभाग का अलग ४ अशे 
ग्रहीत होने से ( शब्द प्रमाण है ) । 

| भाष्य--प्रमाण हे शब्द जेसे लोक में है। और विभाग घ्राहमण 
वाक्यों का तीन प्रकार का होता है। 


| 
|| i RP गात्‌ ॥ ६२ 
f | व सिचि हे प वाक्य और वाक्य के भेद से | 


>> 


| भाष्य- A प्र fc हें-विधि . / 
| हर वाकय, करक ओर अनुवादवाक्य | उन म से-- 6 


विधिविधायकः ॥ ६३॥ 
विधि है विधान करने वाला. वाक्य । | हि 


भाष्य-जो वाक्य विधान करने वाला वा मेर! करने वाला वा भरने वाला है, 


बद विधि हेन विधि आज्ञा वा अनुज्ञा है जैसे : स्व की कामना 
घाला अग्निहोत्र करे ! इत्यादि । 
& 


. ०-स्तुतिर्चिन्दा परक्रतिः पुराकल्प इत्यथैवाद: १९० 
स्तुति, निन्दा, परकृति और पुराकल्प यह अथुवाद होता है 
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ीँ भाष्य--विधि का फळकथनरूव जो श्कथनरूप जो पशसा! हे, वह स्तु है, वह स्तति 

री है, ओर वह विद्ववास (उत्पन्न कराने) के छिप रोती ह 

-् तुति की गई दे, उस पर पुरुंष की श्रद्धा हो जाय । और ( कर्म: 
में ) प्रदत्त कराने वाली भी हे, क्योंकि फल के सुनने से पुरुष 
वनवा  ज ते स्‌ः ) से देव-' 
तार्थो चरे सब को जीतू लिया ( यह थाग सच (कुछ) की तर डो 

- के लिए, और सब के जीतने के लिए होता हे, इस सेसब कोपा, 
छेता दे, सब को जीतता है ( अपने वह्न में ले आता है )' इत्यादि i 


कि जिस की 
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° वेद की प्रमाणता की परीक्षा १६५ 


म 


निन्दित कमे को पुरुप न करे ? जैसे ' यज्ञों में यह प्रथम यज्ञ दे, 
जो ज्योतिष्टोम हे, जो कोई इस याग से यजन न करके अन्य यक्ष 
से यजन करता है, वह गढ़े में गिरता हे, जीण होता है था मर 
जाता हे ' इत्यादि । दूसरे से किये हुए व्याहत ( बाधित , विधि _ से किये हुए व्याहत ( बाधित , विधि 
का_कथन परकृति है । ` होम करके, पहले वपाकी धारा बहाते हे, 


^ अनिष्ट फल का कथन निन्दा दै, वह वञेने के छिप होती हे, कि 


पीछे दही घी की धारा वहाते हें । पर चरकाध्वयु पहले ही दृही 
* - चीकी धारा बहाते हे, वे कहते हैं दही घी अग्नि -के प्राण हैं 
'„ (शात० ३।८।३।२४) इत्यादि । एतिह्य से युक्त विधि पुरा कल्प 
है। जैसे ' इस लिए ब्रह्माणों ने ' योने यश प्रतनवामहे ' ख 
बहिष्यवमानस्तोम की स्तुति की ! इत्यादि । (प्रश्‍न) परकृति _ 
` और पुराकल्प किस तरह अथवाद, हें (उत्तर ) क्योंकि स्तुति चा 
निन्दा से इन का सम्बन्ध रहता हे, इस लिए विधि के आश्रित 
किसी विषय पर प्रकाश डालने से ये अर्थेवाद्‌ हैं। 


विधिविहितस्य वचनमशुवादः ॥ ६५ | 


| 
| 
| 
ग 
| र 
} विधि बा विधि से कहे गये (अर्थ) का दुदराना अनुवाद है। 
3 hese aro 
| po भाष्य-विधि का आ विधि से कहंगए ( id ) 
र | का दुहराना अनुवाद हे! पहुला शब्दानुवाद हे और दूसरा अ {- 
5 नुवाद (शब्दानुवादशब्दका ज्यों का त्यों दुहराना । अर्थानुबाद्‌= 
; शब्द बदल करभी ल बही कहना पुनछ््त दो प्रकार का 
र ` होता दे ( शब्द पुतेरर और अथे वा क्त ) वेसे अनुवाद भी । 
| | ( प्रश्न ) क्रिसलिप विहित का अनुवाद किया जाता हें । अधिकार! 
| के लिए । विहित. को सामने रख कर, उस की स्तुति वा. निन्दा 
गई जाती है, वा विधि का शेष ( मंग ) यतलाया जाता हे! | 


'जितळ उ । 
न्‍ (अथे ) के अनन्तर ( यह करे, इस ) प्रयोजनबाला 


उक्त विहित 
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१६६ न्याय भाष्य । २।१। ६७ 
भी अनुवाद होता है ।.इसी प्रकार ओर भी अनुवाद का. प्रयोजन 
जानना । लोक में भी विधि, अर्थ वाद और अनुवाद .यह तीन ही 
प्रफार का वाक्य दोता- है: ओई पकाप ' यह ` विधिवाक्य 
च| इस क इस का अ्थवादे व त य है 'आयु, तेज, बळ, सुख, ओर प्रतिभा 
अन्न के आश्रित ल द्‌ हे-आप पकाध्ये, पंकाइये, इस प्रकार 
दुहराना-शीपघर पकाइये ( इस क्रियातिशय के लिए ) अथवा आप 
पंफाए जाएं, इस प्ररणा के लिए, अथवा आप पकाणं. ही (और 
काम न कर) इस अबघारण (फंघले ) के छिप होता है । जले 
किक वाक्य में ( वाकय के तिबिद्य ) विभाग छाश अर्थे के ग्रहण 
से प्रमाणता होती है, इसी प्रकार वेदवाक्यों की भी वाक्य- 
विभ्ञांग के द्वारा अथे के ग्रहण से प्रमाणता होनी चाहिये ( अतप 
ब प्रमाण हैं ) fs 


नाजुबादं ७ योती विशेषः शब्दाभ्यासोपपत्तेः ।६६। 
_ „ ( पूर्वपक्ष ) अचुधाद और भै 
( दोनों में )शब्द का अभ्यास होता है । 


*.भाष्य--पुनरक्त असाधु ( दुट) हे और अनुबाद साधु 
(आदु ) है, यह भेद नही बन सकता है, क्योकि दोनों म॑ प्रीत | 
डुप अथ वाला शब्द दुहराया जाता हे, जो अपना अर्थ पहछ जिता 
चुक्का है | ऐसे शब्द के दुहराने से दोनों ही अखाघु है.। 


शीघतरंगमनोपदेशवदभ्यातान्नांवरोपः । ६० | 
दुद्दराने से शीघ्रतर गंमन के उपदेश की नाई. ( दोनो में ) 


अविशेष नहीं । / होप 

` „ भाष्य--अल्ुघाद और पुनरुक्त में की । , क्योंकि 
सप्रयोजन' जो ४ आस है, वह अनुवाद होता हे: है, वह अनुवाद होता है) यद्यापि अभ्यास. | 
( वुहराना,) दोनों में एक.जेसा हे “तथापि पुनरुक्त अनथेक हु होता 


है भौर अधे बाळा जो अभ्यास हे, वह अनुवाद होता है। (इससे . 


१ बंद की प्रमाणता परीक्षा - न १६७ 


उदाहरण है) शीघ्रतर गंमन-के उपदेश की नाई । जैसे ' शीघ्र २ 
जाईचे यहां क्रिया का अतिशय ( गमन की शीवघरतरता ) अभ्यास 
से ही कहागया है | यह उदाहरण के लिए है । इस प्रकार और भी 
( साधक ) अभ्यास जानने । जसे--पकाता दे पक्ताता है” यहां 
| (पाकक्रिया का ) बंद न होना, 'ग्राम २ खुहावना है ( यहां ब्यापि 
| अर्थात. हर पक्क ग्राम ), परे २ जिगतों से देव वरसा हे यहां 
परिचञ्ञन, .' दीवार के ऊपर २ रक्खा हैं, यहां समीपता, 
< = . तीखा तीखा हे, यहां प्रकार ( साइइय) (अभ्यास से 
Bs अभिप्रेत हे ] इस प्रकार स्तुति, निन्दा ओर शिषचिधिया मे आधि- 
कार अनुवाद का फळ हातो हे [-विहित का अधिकार करके तत्स- 
म्बन्धी स्तति निन्दा वा विधि शेष कहे जाते हें ] पूर्वे कहे विधि 
का अगले से पूर्वापरे कम भी [ अनुवाद का ] फल होता हे । 


अवतराणिका-तो कया [ प्रमाणता के] प्रतिषेध छ के 


Lr, 


> दाहा उद्धार से ही प्रमाणता सिद्ध है इस लिए [ कहते ह-| । > 


नि 
| ` मन्त्राय = 
तग मन्तराउद मामाच तमाम ग | 
| ण्यात्‌ | ६८ il (3) / टर 
म | न द - मन्त्र और आयुवद के प्रामाण्य की नाई उस की प्रमाणता 
हे, क्यांकि आत्ता की प्रमाणता होतो ह 
`` ‰ यह अर्थ सूत्र का भाष्य के अनुसार हे । आशय यह हे, 
कि जैस विष आदि. झाडूने आदि के मन्त्र प्रत्यक्ष फलदायक हे, 


आयुवेद मी प्रत्यक्ष फलदायक हे । अतएव प्रमाण हैं । इन कीप्रमा _ 


£ 


_ ? गता इस से है, कि ये आशत पुरुषा के कह हुए हैं। आपत वे होते ह, » 
जिंन्हा न पहर काई बात साक्षात्‌ करली हे, फिर उस के प्रकाश 

- स लोगो को लाभ पहुँचाना चाहत हें, ओर फिर ज्या का त्या 

~ लशल करते हैं । यह कारण हे, जिस ख कि उन के वचन प्रमाण 


१६८ द ह न्याय भाष्य २। १। ६८ 

'ऐ्‌; न 
ग़ तो आयुवद को प्रमाणता क्या हे? 
ति [ उत्तर ] आयुवेद ने जो यह उपदेश किया है, कि असुक बात को 


करके इए को :प्राप्त होता ओर अमुक को त्याग कर अनिष्ट को त्याग | 
i ता हे, चह अब अलुष्ठान ]केया जाता हैं, ता ठाक बसा हाता ह, | 
| वात सच्ची निकलती हे, झूठी नही । ओर मस्ञ पद्‌, जो कि विष 

i; भूत आर आणा के रोकने के छिए हें, उन के प्रयोग मे फल का | 
६ बसा होना, यह प्रमाणता हे । [ प्रश्‍न |] bis प्र केस कारण ह| 


«+ 

„खे है [उत्तर ] आत्ता की प्रमाणता के कारण हे | ] आधा की क, 

| ee ग सि Cc ( १. 

ह प्रमाणता किस कारण हे [ उत्तर ] [१] वस्तु के धस का साक्षः *. | 

। | 
| 


त्कारी क्षान रखना [२] भूता पर द्या [२] यथा भूत बात के कहने 

` कीइच्छा। आपव होते हैं, जिन्हों ने [किसी बात के कहने से] पहले - * 
उस [उपदेष्टव्य अर्थ] के धर्मों क॑ साक्षात्‌ किया हे, कि यह [वस्तु] 
इस मनुष्य के लिए त्याज्य हे,ओर यह इसके त्याग का हेतु हेतथायह , | 

इस के लिए उपादेय हे, ओर यह इस के उपदान [ग्रहण] का हेतु है, 5 
इस प्रकार लोगो पर दया करते हैं । ये प्राणघारी जो कि जानते 


नहा ह, इन के जानन का कारण सिवाय उपदेश के ओर कोई 


f 

| 

ड क र ! | 

र त्याग किये बिना कल्याण नहीं, ओर न ही इस का और कोई उप- | 

0... “5. i वी | 
के हेति हे । इसी प्रकार वेद भी, यद्यपि उस का फल अष्ट [परलोक] _, | 
Fr म होता हे, तथापि आध्षोक्त -होने-से निःसंदेह'घमाण है । इस पर | | इ 

____, वाचस्प्रति मिश्र इस का विस्तार करते हुए क | 

५ य में आघ्तोक्त प्रमाण होता हे, तों क्या फिर, बरस. | 

5 कहा वदू ॥ स्त्रतन्त्रतया सूत्र , का यह अ कता हे; शके | 
मुखर मे जा आयुर्वेद है, उस की प्रमाणत की नाई चेक | उस की प्रमाणी चेक [ सारे | | 
[प्रमाणता ह, क्योंकि सभी आत्त वेद को प्रमाण मानत हे । द 


येद फी प्रमाणता की परीक्षा । १६९ 


) 


कारक हो सकता हे । सो हम, इन के लिए जसा देखा हे, जैसा 
हैं, वेसा उपदेश करें, तब ये सुन कर समझ कर त्याज्य का त्याले 
ओर उपदिय का उपादान करेंगे: । इस प्रकार आप्तों का डेपेदेदा 
| हुआ ह, आर यह पूर्वोक्त तीन प्रकार की आत्ता की प्रमाणता के: 
कारण, जब स्वीकार करके अनुष्ठान किया जाता है, तो अर्थ का 
_ साधक होता है । इस पूकार -आोपदेश पमाण टे, और आप्त प्रमाण 
~ हैं। सो दृष्टाथ आक्षोपदेश, जो आयुवेद हें, उस से अदा वेद 
भाग का अज्ञमान करना चाहिये, कि प्रमाण है। क्योंकि आप्त की 
` ` प्रमाणतारूप हेतु ( आयुवद और वेद दोनों में समान है। - और 
इस अदष्टा्थ वेदभाग ) का भी एक देशा ' ग्राम की कामना वाला 
पुरुष यज्ञ करे, ' दृष्टार्थ हे, उसे से (शेष की प्रमाणता का ) अन्नः 
~~ मान कर ळेना चाहिये। ( देखो ) लोक में भी बहुत सा व्यवहार 
| उपदेश के आश्रय हे । सो लोकिक उपदेष्टा की प्रमाणता भी इन 
तीनो वातु से होती हं-उपदेष्टव्य अथ का ज्ञान, ( उस से ) दूसरों 
की भलाइ करने की इच्छां, ओर ठीक ३ अथे के कहने की इच्छा, 
| , इस प्रमाणता के आ जाने के कारण आप्तोदेश प्रमाण हे । 
| fa देखने और कहने वाल के एक होने खे भी (वेद की ) प्रसा- 
` णता का अनुमान होता हैं, जो आप्त पुरुष वेदाथो के द्रष्टा हुए हे, 


|. ^ बे ही आयुवेद आदिके प्रवक्ता [कहन वाले]हुए ह, इससे आयुवेद की 
। Mp Tp mame नाई वेद को प्रमाणता का अनुमान करना चाहिये। 
| (दक ५ येते वाक्या की प्रमाणता होती हे(न कि आप्तो ` 
| पदेशा होने से) अतएव, उसकी प्रमाणता आघ्तो की प्रमाणता से हे' यह : 
| भ वचन अयुक्त है? (समाधान) अर्थ की प्रतीति कराने में शब्द की जो 
। ` प्रमाणता हे, बह वाचक होनेसे हे, -न कि नित्य होने से। नित्यता में तो 


SSS 
सब अर्थी को सब शब्दों को वाचक मानना पड़ेगा,ओर ऐसा मानने में 
i > नहीं F ~ र. 
, “शब्दार्थ की व्यवस्था (इस शब्द का यह अथे हे) नहीं बन सकेगी । 


१७७ न्याय भाष्य र! १ 


यदि कहो. कि आनित्य होने म॑ वाचक नहीं बन सकेंगे; ते! ळक 
मे अर्थ देखा जाता हे (जो कि अनित्य 


>~ 
[॥ 
शब्दो 
A 


नहीं, क्योकि लोकिक 


हें) यदि कहा, कि.वे भी नित्य हें. तो ठीक नही, क्योंकि ऐसा * | 


होने भें अनाप्त पुरुष के उपदेश से:जो अर्थ का. विसंवाद होता है 


(वह बात संच्ची नहीं निकल 25 ती) यह नहीं बनेगा, कयके नित्य होने 


खे शाब्द प्रमाण हे। यदि कहा, कि बह ( अनाधेपदेश्ाा रूप शब्द ) 


* अनित्य है,तो नही,क्याकि यहकाईविशेष कारण का कथन नहीं। अना- 
पोपदेश जो छोकिक दे, वह नित्य नहीं होता, इस का कारण कहना 


होगा (जो कह नहीं सकते हो)। नामधेय शब्दा को रोक मे संकेत 
के अनुसार अथ को प्रतीति कराने से प्रमाणता होती हे, नित्यता से 
प्रमाणता नहीँ बन सकती । अर्थात्‌ लोक मे; जिस आर्थे में जो शाब्द 
नियुक्त किया गयाहे, उस नियोर के सामथ्ये स चह शाब्द उस अर्थ का 
बोधक होता हे, न कि नित्य होने से । हां मन्वन्तर और युगान्तर 
जो पहले बीत चुके और आगे आएंगे, उन में (वेद के.) संप्रदाय 
( गुरुपरम्परा द्वारा बड़े स छोटे के पाख पहुंचने के सिलसिले ) के 


` अभ्यास ओर अनुष्ठान की लड़ी के न॑ टूटने से वेदो की नित्यता 


हे, पर प्रमाणता आप्ता की प्रमाणता के कारण हे,ओर लौकिक दाब्दों 


मे यह समान हें। 


इति वात्स्यायनीये न्यायभाष्यः द्वितीयाध्यायस्याद्यमाह्िकम्‌ । 


_ अवतरणिका--प्रमाणो का विभाग (कि प्रमाण ४ हैं) यथार्थ 
नहीं हे, यह मान कर ( वादी ) आक्षेप करता है- 


_ न चतुद्ठ मेतिद्यार्थापत्तिसंभावाभातंपरमां 
ण्यात ॥-१:॥ | A 
_ (माणो का) चोका नही; क्योंकि ऐतिशा, अथापशि, संभव 


NS 
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प्राणा की संख्या की निर्धारण । १७१ 


>? 


~ 


ओर अभाद को सी प्रमाणता है। 

भाष्य--प्रमाण ४ ही नहीं, किन्तु ऐेतिह्य, अथापत्ति, संभव 

"ओर अभाव ये झी प्रमाण हैं, ये (प्रमाण प्रकरण मे ) कयौ नहीं 

| _ कहे? ' ऐसा कहते हैं ' इस प्रकार जो वात श्रतिपरम्परा से चली 
। आंती है, जिस के मूल वक्ता कां पता नहीं दिया जाता, वह ऐतिहा/ / 
...... है। अर्थ से किसी परिणाम का निकालना अर्थापत्ति है। आपन्ति= €» 
|... प्राप्ति प्रसंग ( अर्थ+आपत्तिम्अर्थ से किसी का प्रसंग होना) । जैसे 
| ` मेघोकेन होते हुए वर्षा नहीं होती है यहां कया अर्थ सिद्ध होताहे? कि 
| ' होते हुए होती हे. । सम्भव किसी व्यापक अर्थ की खत्ता क ) 
ग्रहण से अन्य ( अत्तगेत.) की सत्ता का अहण |. जैसे द्रोण की 
सत्ता के त्रहण से आढक की खत्ता का ग्रहण होता हे; ओर आढक 


/ की सत्ता के ग्रहण से प्रस्थ की सत्ता का ग्रहण होता दे (४ प्रस्थ 
का पंक आढक, चार आढक का झक द्रोण ) । अभोवनविरोधी [जो ९? 


र| TTS 

दो इकडे न रह सके ) जसे न दुआ/इए का-न हुआ वर्षकर्म 

( आकाश मे ) इए ( विधारक ) वायु आर मेघ कें संयोग का प्रति 

| पादक होता हे, क्योकि वायु ओर मेघ के विधारक संयोग के हेधार 
हुए गुरुत्व से जळो का. पतनकम नहीं होता हे& । ला 

MR? काया 


(क्क # विंधारकच्थामने वाला । जलो मे शुरुत्व हे, इस लिप: यह 
ही का पतन अवश्य होना चाहिये । पतन न होने से ज्ञात होता (उन्न 
, . कि कोई उस को थामे हुए हे, वह वायु मेघ का विधारंक संयोगस 
॥ ` है। यद्यपि वायु का संयोग तो रहता ही हे, [किन्तु जब मेघस्थ र 
>. ज्ञलकण बहुत सूक्ष्म रहते हैं, तो वायु से हलके होने के कारण वायु 
उन को थाम रखता हे! जब वे जलकण सांम्भिलित हो कर किश्चित्‌ 
स्थूळ हेति है; वो शुरुत्व से पतन होता है। 


bt अय्या 


१७२ ` “न्याय भाष्य २। २।२ 
अवतरणिका--हां ये प्रमाण हैं, पर ये: ( उक्त प्रमाणा से ) 
कोई अळग प्रमाण नही. । अलग प्रमाण मानते हुए ( वादी ) घे 
® ~ 2... >) ~ 
( न चतुष्ट इत्यादि `) प्रतिषेध कहा है | खो यह-- 


शब्द एतिह्यानथान्तरभावादडमानऽथापात्त सभा" 
वाभावानथान्तरभावादप्रातषधः ॥ ३ ॥ 


, _ ' प्रतिषेध अनुपपन्न हे, क्योकि शब्द म॑ ऐतिह्य का और अजः 
मान में अथीपत्ति, संभव ओर अभाव का अत्तभोव हो जाता है । 

भाष्य- अनुपपन्न है प्रतिषेध ।: (प्रश्‍न ) केले? ( उत्तर ) 

° धोप दे. गव्द ' (१।१।७) शब्द्‌ ` का यह लक्षण ऐतिह्य 

खे-हट' नेही जाता, . सो यह भेद ( दाब्दभद, शब्द-) सामान्य से 

संगृहीत हो जाता है | पत्यक्ष सभ्यपत्यक्ष सस्बन्धी का ज्ञान अनु 


हे [a 4 


मान ह। एसा हानू मं अथापात्त, सभव आर अभाव [अ लग प्रमाण नहा 


“ >' = 
>. 5. ९ 


हैं ) | वाक्यार्थ के ज्ञान से न कहे अथे का, प्रतिद्वन्द्वी होने के कारण 

जो ज्ञान हें, वह अथापत्ति अनुमान ही हे। (जेस सो बिना पचास 

के नहीं होता इस प्रकार ) बिना न होने के स्वभाव खे, जो परस्पर 
IRR vom 


म य्वद्ध हे समुदाय ओर समुद्राथी, उन में से समुदाय के द्वारा 


सुदायी का ग्रहण सम्भव हे, वह भी अनुमान ही हे । तथा ' इस 

हेति हुप वह नहा हो 'सकता है इस प्रकार दो के विराध की 

पद्धि म काय के न होने से कारणं के प्रतिंचल्धरक का अनमान 

` या जाता है | मेघ के होते हुए वर्षा के न होने से वषी के प्रति 

नंवन्थंक का अनुमान होता हे) अतपुव यह यंथाथ हे प्रमाणो का 

उद्ददा [ अयथार्थ नही] 

अवतरणका ~ हा. प्रमाण हैं, पर ये करई अलग. प्रमाण 

नहो) यह ( २ को अवंतरणिका मे). कहा हे । इस मे, जे! अर्धापात्ति 
की प्रमाणता मानळी है, व्ह बन नही सक्ती है। जैसा कि धहु- 
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प्रमाणों की सख्या का निणय १७३ 


f अथीपत्तिरपूमाणमनेकान्तिकत्वात्‌ ॥ ३ ॥ 
अर्थापत्ति प्रमाण नहीं, क्योंकि व्याभिचार दोष चाली हे। | 
भाष्य मेधो के न होते हुए वर्षा नहीं होती” ऐसा कह 

ने पर ' होते हुए होती हें ” यही बात अर्थ स सिद्ध होती हे । पर 
कभी २ ' होते इए भी नही होती ' इस लिए यह अथोपत्ति अप्न- 

अ माण है। 

अवतरणिका--अर्था पात्ति व्याभिचार दोष वाली नहीं - 


न अनथापत्तावथीपत्यमिमानात्‌ ॥ ४ ॥ 

अर्थापत्ति के अविषय में अथापात्ति के अभिमान से (अथोत्‌ 

॥_, होते हुए होती ही हे यह अर्थापात्ति का विषय नहीं । विषय यह है, 
` ` भाष्य-- कारण के न होते हुए कार्य उत्पन्न नहीं होता हे (2 

"९९. इस वाक्य से इस का प्रतिद्वन्द्वी अथ ' कारण के होते कार्य उत्पन्न 

होता है ' यह अर्थसिद्ध होता है । क्योंकि वाक्य से अभाव का 

प्रतिद्वन्द्वी भाव होता है । स्रो- यह अथे से सिद्ध दद “कारण के 

. होते हुए काये की उत्पत्ति ' कारण की सत्ता से कशी व्यभिचार 

का नहीं खाह्ली।कभी भी कारण के न होते हुए कार्य उत्पन्न नहीं होता 
है, इस लिए यह व्यभिचार दोष वाली नहीं है. किन्तु कारण के( न्तु कारण (२) 

< होते हुए जो किसी प्रतिबन्ध से कार्य उत्पन्न नहीं होता है | यह 

` कारण का घमे है ( कि प्रतिबन्धक के होते हुए काये को उत्पन्न 

` न-करना ) किन्तु यह अर्थापत्ति का प्रमेय नहीं ।. अच्छा तो इस 
का कृया प्रमेय है!? बस यही कि होते हुए कारण के काये उत्पन्न | 
५” होता है। जो यह बात है, कि कार्योत्पक्ति का कारणसुत्ता से कश्नी ० 
४): विदा. नहीं होता, यह इस (अशपत) का प्रमेय है. ) का प्रमेय है। ऐसी | 


अवस्थों मे अर्थापत्ति के अतिषय मे अर्थापत्ति कां अभिमान करके ६ 


ष्र १७४३ , न्याय भाष्य।२।२।६। 


प्रतिषेध कहा हे । कारण का घ्म ( प्रतिबन्ध के अभाव में कार्य” 
त्वादून ) जो लोकप्रसिद्ध हे, उस का कोई खण्डन नहीं करं 
हे। 


Er ग्रातषधाप्रामाण्य चांनका।न्तकलात्‌ ॥5५॥ 


(३ में कहे) प्रतिषेध की अप्रमाणता है, क्योंकि व्यसि- 
खारी है | ; क 
भाष्य --(सिन्द्धान्ती) अर्थापत्ति प्रमाण नहीं, क्योंकि व्यभिचारी 


दोष चाळी है! यह प्रतिषेधबाक्य हे। इस. से अर्थापत्ति की प्रमाणता ... ! 
का प्रतिषेध किया. है -(अर्थापत्ति के) सङ्भाब का, पत्ति के) सहाब का.नहीं । इस a: 


प्रकार थह वाकय व्यभिचार दोष वाला ठहरता.हे.। तब व्यभिचार | 

होने के कारण, अप्रमाण हुए इस वाक्य से, किसी अधे का ( अर्था | 

पवि की प्रमाणतो का भी) प्रतिक्षेध्र नहीं हो सता है । यदि ऐसा... | 
2.4 मानो, कि अपने २ नियंत विषय वाले,जो अर्थ हे, उन में से हरपक 

का भपने विषय में व्यभिचार हुआ करता है। और अर्थापत्ति के »' 

सद्भाव का प्रतिषेध, उक्त प्रतिषेध का विषय ही नहीं ( इस छिप । 
. ` सद्भाव का प्रतिषेध करने से व्यभिचार नहीं आता, न, रप्रमाणाता जो | 
इसकात्रिषय हे, उस का प्रतिषेध करता! ही है). तब-- | 


तत्यामाण्य वा नाथीपत्त्यप्रामाण्यम हि ” 
उस की (प्रतिषेध की) प्रमाणता में अर्थापत्ति की भी अप्रभा- 
णता नहीं बनती । 
_ आष्द=अर्थापत्ति का भी कार्योत्पत्ति फे साथ फाएण की | 
द सक्ता का अव्यांभचार, विषय है ( कारण के होते डुप्‌ ही.काथ « 
होला है, यह अर्थापत्ति को पिदय हे) न फि कारण कां घम. जो. 8. 
निमित्त के प्रतिबन्ध से काये फा उत्पक्ष न करना (इस लिए मेघ | 
के होते डुए भी यदि प्रतिबन्ध से वृष्टिन हो, तो उस से अर्थापत्ति 
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प्रमाणों की सख्या का निण्य | - १७५ 


ey 


है दूषिल नहीं: हो ती,-क्योंकि वह अर्थापत्ति का विषय ही नहीं । इस 
लिए अर्थापक्ति प्रमाण अवच्य है, किन्तु अनुमान, के अन्तगेत हे, 
ध्रशाणान्तर नहीं , । 

अवतरणिक्का -- अच्छा, तो अभाव की प्रमाणता, जो स्वीकार 
की है, वह नहीं बन सकती । केसे -- 


हा ° > ८३..." र र 
अक नाभावप्रामाण्य पूमयासद्धः ॥ ७ ॥ 
अभाव की प्रमाणता नहीं, क्योंकि उस का प्रमेय ( विषय ) 
ही असिद्ध है (जो हे दी नहीं वह केसे किसी का विषय होगा) 
भाष्य-अभाव का विषय बहुत बड़ा लोकव्यवहार से 
सिद्ध है, उस के होते हुए ( वादी) ढिठाई से यह कहता हैं, कि 
| = अभाव की प्रमाणता नहीं, क्योंकि उस का विषय असिद्ध है 
“ हो उस के बहुत बड विषय मस एकदेश उदाहरण के तौर पर 
, दिखलाते हे । `. > ॐ 


लाक्षतष्वलक्षणलाक्षतत्वादलाशताना तेलूसः 
यसिद्धः॥ ८ # 


| ( किसी ) लक्षण से युक्तों में, जो उस लक्षण वाळे नहीं, वे 
| अभाव का प्रभ होंगे, क्योंकि उन म॑ वह लक्षण नहीं घटता है। 
[ee भाष्य--उस अभाव का प्रमय सिद्ध है । केसे ? ( अनील 
| वस्त्र उठाळा ऐसा कहने पर ) जो (नील) लक्षण से थुक्त हें वस्त्र 
जब कै घे नहीं लेने दे, उन में से लने वे है, जो ( नील ) लक्षण से युक्त " 
हे पहीं, क्योंकि घें ( नील ) लक्षण के अभाव से लक्षित है| दोनों की 
हि सन्निधि में अलक्षित ( नील लक्षण रहित) चस्त्रों को ला, ऐसे प्रेरा 
0 - हुआ पुरुष, जिन घस्त्ों म॑ व लक्षण नहीं होते हुं, उन को लक्षणा- 
/ . आवसे जान लेता है, और जान कर ले आता है, ओर जॉनने का 
गुड... हेत प्रमाण हे । 
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. लक्षण जो बन सकता है । जैसा कि यूह अन्य वस्त्रों में कि यह अन्य चस्त्रों मे ( नीले 


4] हि 


१७६ ` _ न्याय भाष्य | २।२। १० : 


छः NS > ७२ “चो 
असत्यथ नाभाव इातेचन्नाव्यलक्षणापपत्ञः ।९। र| 
अर्थ जब हे ही नहीं, तो अभाव नहीं अथे जब है ही नहीं, तो अभाव नहीं बनता (जो वस्त्र कभी 
नीले थे ही नहीं, उन में तीळ थे ही नहीं, उन में नील का अभावळनारा केसे हुआ ) यदि 
एसा कहो, तो नहीं, क्योंकि अन्य लक्षण जो बन सकता हे (अर्थात्‌ 
अभाव नाश का ही नाम नहीं। सो यद्यपि वहां नीळ का नाश नहीं 
तथापि प्रागभाब दे, और अन्योऽन्या भाव है-नीलों से भिन्न वे बस्त्र हैं) 
भाष्य - जहां कोई वस्तु पहले हो कर फिर नाश हो, वहां 
उस फा अभाव बनता है । पर जो अलक्षित वस्त्र है, उन में त 
लक्षण हो कर नहीं रहे हों, ऐसा नहीं, इस लिए उन में लक्षण का 
अभाव बन नहीं सकता, यदि ऐसा कहो, तो नहीं, क्योंकि अन्य 


,लुस्त्रों म॑) लक्षण को सिद्धि देखता है इस प्रकार अंलक्षितों (अनी 
लो ) में नहीं, सो यहं ( उन मं ) _) लक्षण के अभाव क अभाव को देखता हुआ, 


अभाव से अथ का निदचय करता हेर कळा लल i | 
तत्सिद्धरक्षितष्व हेतुः ॥ १० ॥ 
']_' उन में सिद्धि से, अलक्षितो मे (न होना ) हेतु नहीं बनता 
भाधष्य--(पृव पक्षी) उनमें अर्थात्‌ लक्षित वुस्चो में,जिनकी विद्यमा- 
नता है, उन लक्षणों का अभाव नहीं, हे । जो लक्षण लक्षितों में विद्य- 


मान हैं, उन का अळक्षितों में अभाव हो, यह हेतु नहीं बनता । 


जो हैं उन का अभाव बाघित हे (जो हैं व नहीं हैं, केसे कहे जा 


on a FE यात मी स, 


ॐ यद्यपि यहां प्रध्वंसाभाव नहीं, तथापि प्रागभाव ओर अन्योऽन्या 
भाव है । वादी ने जो प्रध्वसाभाव को ले कर अभाव सामान्य का 
खण्डन किया है, यह उस का सामान्य छळ है। le 


ई-चादी का यह आक्षेप वाक्‌ छल है, क्योंकि जो हैं, उन 
का अभाव अन्यत्र कहा दै, न कि वहां । 


| | समोणों की सख्या का निणय १७७ 
। 
| न्‌, लक्षण र ~ 
55 ए/दणावर्यितापक्षासद्धः ॥ ११ ॥ -.. 
नहा, क्योंकि लक्षणों की स्थिति की अपेक्षा से ( अळझ्चितों 
म उन के अभाव को ) खिदि हे] न 
` साष्य--इस यह नहीं कहते, कि जो लक्षण-हें, उन लक्षणों 
का अभाव होता हे, किन्तु कइयों में बे लक्षण घटते हैं 


पे 


52 


हीं घटते, इस बात की अपेक्षा करता हआ, जिन में लक्षणों के 
अ, भाव को नहीं देखता हे, उत को लक्षणों के अभाव से जान लेता है। 
` र्ल 
३८ प्रागुत्पत्तरभावोपपचरश्‍च ॥ १२ । है. 
उत्पत्ति से पहले, अभाव बन सकने से . 
साष्य--ऋभ्ाव दो प्रकार का है, एक तो. उत्पत्ति : 


ML 
ia 


. . ५ हुए की स्वरूपनाश से अविद्यमानता | उन में से, अळक्षित वर्तं 
८ "२* में, उत्पत्ति ख पूव, जो अधियद्यपरानता रूप लक्षणा का अभाव हैः 
वह रहता हे, दूसरा नहीं। | 


शाट्य छा. पकरण १३-३७.) a 
| अन्नतरणिका-(परीक्षा द्वारा शब्द का प्रभाणत्व व्यस्थापन कर 


Dred 


का विचार आरंस्भ करते हैं) । आप्तोपदेश हे शब्द (१ | १ । ७.) इस 
प्रकार (शब्द के) ्रसाणभाव मे(आत्त पद) विशषण बतलाते हुए आचाय . 


| 5 
है `. . नेनाना प्रकार का डाडइ.छोता हे, यह जितळाया है, उस में सामान्य 


` ` वा अदिव्य | विचार का कारण क्या हे? है? क्योंकि इंस में वादियों 
२४४ «... की विप्ित्रियान्वह-स्स-खे.सशय होता हे.। (१) कई कहते हैं 'शब्द 


6 आकाश का शुज है, विभु हैं, तिव्.हे, ओर अभिव्यक्तिघमेवाला: 


“ऱ्य 
£ 


"ह. है (२) दुसरे कहते आ, क्‌ ६ अल्ध आदि के साथ रहने वाला (पांचो) 


ही... से (-शब्द्सामान्य को लेकर) _यंह विचार है. कि कया नित्य हें, 
Be 


-\5 ` चुके हैं; अब शब्द सामान्य के विषय मे, उस की नित्यता अत्नित्यता :' 


होता.) 


अविद्यमानता ( जिस को प्रागभाव कहते हे) ओर इसरा उत्पन्न 


n= 


१७८ ___ प्याय भाष्य २॥ २ १२ 


न चर्चा 
| टव्यो मे स्थिति बाला, गन्ध आदि की नाई (उन में ) स्थित हुआ 
| असिव्यक्तिघर्म वाला हे ( ३) ऋई फडके-है- दाब्द आकाश का गुण 
र है, और उद्धि की नाई उत्पत्ति और नाश धर्म वाला हे (४) अन्य 
|) ऊ CST TR SRD. sey 
> कहते हें ' शब्द महाभूतों के संक्षोभ से उत्पन्न होता है, किसी के 
आश्रित नहीं, उत्पत्ति घम -बाळा-भोर-नाश-यम-वाला हेश॥ इस 
„कारण संशय होता हे, इस में तत्व क्या है! श अनित्य,हे, यह 
उत्तर 5 | केसे 2. 
 »आदिमलादेन्रियक्ात्‌ कृतकवड्पचाराच ।१३ 
अभे, आदि वाळा होने से, इन्द्रिय आहा होने से, और कृतक को 
वा. बोला जाने से । ढ 
; 24 
5 आषध्य~आदि अर्थात कारण । ग्रहण किया जाता हे (कायं) 
* इस से (इस निर्वचन से) | जो कारण वाढी वस्त है, वह अनि” 


` रस देते से कया अथ निकला ।. निकला ), यह कि, उत्पत्ति घम वाळा 
ने से शब्द अनित्य हे।-दी करके'नहीं रहती हे विना यमवाला 
है DE oe प्रश्न) त ह.य सय योग आर 
विभाग शाब्द की उर्त्पा छा. रे, अथवा, अभिव्यक्ति का 
कारण हैं ! इस आइका को मिटाते हुए कहा है-' ऐेंल्द्रियकस्वाल 
_ इन्द्रिय सम्बन्ध से जो ग्राह्य हो, वह ऐन्ट्रियक होता है। कया यह 
( शब्द, यदि उत्पसि वाला नहीं; किन्‍्तु-अ्चिद्यक्ति वाला हे तो ) 
अपने Fe mn ० क के समानस्थानी वन कर. होता हे, जसे 
_ कि रूप आदि ( प्रकाश आदि से), अथवा संयोग से उत्पक्ष हुआ 


Frannie यथा नल य 
% इन में से प्रदला पक्ष भीमांसकों का, दुसरा सांख्या का, 


सरा वेशेविकों का, चौथा बौद्धों का है ( वाचूसपंति मिश्च ). 


ON SES 


चब्द की अनित्यता का सघाथन १७९ 


जो शब्दश है, उस शबर से आगे २ दाव्द होते जाने पर, जोश 
श्रोत्र थ आकर सम्बद्ध होता हे, चह गृहीत होता है 


सयोग के निबर के नित्रत्त हो जाने पर, शब्द का हण ह हो जाने पर, शब्द का ग्रहण होने स ) 


व्यञ्जक के समानस्थानी इप का ग्रहण नहीं ( यह आशय है कि) 
लकड़ी के काटने में लकड़ी ओर कुट्दाड़े का जो संयोग हे, उस के 
दृश हो जाने पर, दूरस्थ पुरुष से शब्द ग्रदण किया जाता हे । और 
व्यञ्जक के अभाव में.व्यङ्च व्हा ग्रहण होता नहीं, इस छिए संयोग 
व्यञ्जक नहीं दे! ओर संयोग को (शब्द का ) उत्पादक मानने में, (शब्द्‌ का ) उत्पादक मानने में उत्पादक मानने मं 
तो सपोगजस्य शब्द से, शब्द का. सिलसिला चलने पर, श्रोत्र से 
सम्बद्ध हुए. का त्रहण बन जाता हे, इस लिए सहयोग को निवृत्ति 
होने पर भी शब्द का ग्रहण युक्त है 


इस इलु से भी शब्द उत्पन्न होता है, अभिव्यक्त नहीं. होताई #३ | 


क्योंकि झंतंक की नाई (इस के विषय में ) व्यवहार होता है । 
तीत है, मन्द्‌ है, ' यह व्यवहारः छतक के बिषय में होता. दे, जसे 
तीव्र खुख- और मन्द सुख; तथा तीन दुःख ओर ममन्द दुःख । ऐसे 
ही व्यवहार होता हे. कि तीब्र शब्द हे, मच्द शब्द हे (४४४ 
यञक के वेसा होने से, रूप की नाई (शब्द के) के वसा होने से, रूप की नाई (शब्द के) अहण छी 
तीवता और मन्दता होती हे, यदि यह कहो, तो नही कया कि अभि- 
सव बन सकता हे (यह आशय हे) (दच्द का) व्यञ्जक जो सयोग ई 
उस की तीव्रता और मन्दता से, शब्द के अहण की तीवता और 
मन्दता' होती दे, न कि शब्द में भेद होता हे, जसे प्रकाश की तीव्रता 
और मन्दता से रूपके ग्रहण की तीवता ओर मन्दता होती है। (उत्तर) 
यह ठीक नहीं, कुयोंकि अमिमबु.जो बन सकता हे । तीव जो भरा 
शाब्द दे, वद मन बीणा शब्द, को दवा लेता हेन कि मन्दू। यहां यह 


>>> >>> 


सो यदि शब्द अभिव्यक्त होता, और सयोग उस का 
व्यज्ञक होता, तो वही ग्रहीत होता, जहां पर सयोग हुआ था, जसे 


प्रकादा से इयु की भ्भिष्यक्ति धीं होती हे, अहां प्रकाश ह! 


MT 050 22% Ft 
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१८७ न्याय भाष्य | ९। ९ | १७ | 
बात नहीं, कि शाब्द का ग्रहण अभिभावक हो, शाः 
किन्तु शब्द में भेद होने पर ही अभिभव हो सकता 
सिद्ध है, कि शब्द उत्पन होता-है।-अभिव्यक्त-नहीं-होता । (प्रश्‍न) 


। इस लिए. 


गो 6 क 


'असिभव नहीं. बन सकता, क्योंकि जब व्य 
अभिव्यक्ति होनी हे, इस लिए ( व्यञ्जक पक्ष में ) प्राप्ति का अभाव 
हैं? ( यह आशय है ) व्यक्षक के समानस्थानी ही अभिव्यक्त होता 
हे शब्द, इस पक्ष में अभिभव नहीं बन सकता हे, क्योंकि भेरीशाव्ड्‌ 
बीणा की ध्वनि को पहुचा हुआ नहीं हं ( भेरी शब्द बहीं होगा, 
जहां उस का व्यञ्जक हे, ओर बीणा शब्द बहीं होगा, जहां उस का 
' -व्यञ्जक ददं) | 
| तो शब्दमात्र के अभिभव का-प्रखंग होगा ' ( आशय यह हे (वाढी) 
यदि माने, कि बिना प्राप्ति के अभिभव होता हे।णेखा होमे तो जसे 
परीशाब्द् किसी वीणा स्वर का अभिभव करता है । इसा प्रकाश 
6 निकट उत्पन्न होने वाळे वीणा शब्द क्रो जले बेसे अतिदूर उत्पन्न होने 
( वबालेबीणा स्वरों का भी अभिभव करेगा, क योकि अप्राध्ति (हर लिकः 
| तलव) ) एकसमान है | तव कहीं भी भेरी के बजाए जाने पर उस 
४. काले के वीणा स्वर कहीं भी न सुने जाएं । हां जब नाना दा 
| आानछलिफ, ओर आगे ६ उत्पन्न हो? कर कानों मे पहुचना माना, 
| तब श्रोत्र में एकसाथ सम्बद्ध होने से किसी मन्द शब्द का तीव 
से अभिभव युक्त हे। ( धरहन ) अच्छा तो यह अभिभव क्या 


(इत्तर) अवने समानजातीय भ्राश के ग्रहण से जो दूसरे का अग्न- 


हण दे. वढअसिथव हे.। जैसे आहय जो उसका मुळा है उस क्का 
सूय के प्रकाश से अग्रहण होता हे । 


न ,पठामावसामान्यनित्यला नित्येष्पप्योनि- 
स्यंवदपचाराब ॥ १४ ॥. 


फू कि का स ककत तक पणान... 
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ह त्द्‌ की अनित्यता का साधन । १८२ 

हे नहीं, घटाभाव ओर सामान्य के नित्य होने से, और नित्यों 
से भी अनित्य की नाई व्यवहार होने घे । 

भाष्य--( पूवपक्षी-शब्द की अनित्यता के साधक पूर्वे जो 

हेतु दिये हैं, वे व्यभिचारी हें। केसे ?) कारण वाला है, इस से 


शब्द अनित्य नहीं ठहरता । इस लिए इस में व्यभिचार जाता हे । 


ree 


हे आदि वाळा हे घटाभाव (घरध्वेस) पर वह नित्य देखा गया हे। () 
577 केले आदि वाळा है? क्योंकि कारण विभाग से ( अवयचों के अलग 
ने 


हो जाने से ) घट का अभाव होतां है । अच्छा तो यह नित्य 
केसे हे? यह जो कारण के विभाग से ( घट का) अभाव हआ है, 
रउसी घट के भाव कभी नहीं हटाया जाता। 
क्योंकि इन्द्रिय आहा हे ' ( इस लिए अनित्य हे) 

। इन्द्रियग्राह्म हे सामान्य, ( घटर आदि 


कतक की बई व्यवहार होता है शः 


श्र 
£ 
a 


~ 


© 
> ट्श 


* यह सी व्यभिचारी है 
` `` हार देखा गया है | जैसे यह हो 


का प्रदेश, ऐसे ही 'आळाश का-प्रदेश--आत्मा-का-प्रदेश,- यह भी 
होता. ह-। 


४ र त्य ~ पे हर ~ > 
तत्वभाक्तयानाबालावभागाद व्याभचारः ।१%। 

सुख्य और गौण का अलग २ विभाग है, इस लिप. व्यसि- 

चार नहीं ( अर्थात झुख्य नित्य बह हे, जिल का न आदि हो, न 


| ` अन्त जैसे आत्मा । .ध्येस का आदि है, इस लिए वह मुख्या नित्य 
। जलदी) | चली : 
ह / भाष्य--( प्रशन ) ' नित्य हे इस में झुख्यता क्या है (उत्तर) ऱ्य 
॥ ___ कोई ऐसा भाव, जो उत्पत्ति वाला नहीं, "उस के स्वरूप का नाश र 

न होना, नित्यता है, यह (नित्यता , अभाव में नहीं घट सकती किन्तु .. जी 


गौण ( नित्यंता ) बत सकती दै । इस प्रकार, किजो(घरने) 


१८२ न्याय भाष्य। २।२। १६ 
अपने स्वरूप को त्याग दिया, अर्थात्‌ यह जो (घट) हो कर नहीं रहा हे 
( नाश हो गया है ), वह फिर कभी नटीं होता ( वह व्वस सदा 
बना रहता हे ) ऐसी अवस्था में घटा भाव नित्य है, इस का यह 
अर्थ है कि नित्य की नाई हे ( गौण नित्य है, सुख्य नित्य नहीं ), 
पर जिस जाति का शब्द है ( अर्थात्‌ भाव स्वरूप ) उछ जाति का 
कोई कार्य नित्य नहीं दीखता है, इस लिए व्यभिचार नहीं | 
अवतरणिका--आर जो कहा है “जाति के नित्य होने से” 
( ऐेन्द्रियकत्व होना भी व्यभिचारी है, इस का उत्तर है ) इन्द्रिय 
सम्बन्ध से ग्राह्य है ऐन्द्रियक ( इंस से--) 


सत्तानानुमान विशषणात्‌ ॥ १६ ॥ 
सन्तान ( सिलसिले ) के अनुमान फी विशेषता से-- 
भाष्य- नित्य मं.अव्यभिचार है यह प्रत है । (यह आशय 
है ) इन्द्रिय ग्राह्म दोने से ( हम ) शब्द की अनित्यता (नहीं कहते), 
किन्तु इन्द्रिय के सम्बन्धः से ग्राह्य होने से शब्द की सन्तान का ./” 
` अनुमान होता है, उख से अनित्यता ( सिद्ध होती है# )। 


£ 
षि 


-. & अर्थात्‌ हम इन्द्रियग्राह्म होने से अनित्य नही कहते, किन्तु , 
दाब्द हुआ तो इन्द्रिय से दूर देश में है, और उल का अहण इन्द्रिय. 
के सम्बन्ध से होता है, यह तभी हो सकता है, जवः भेरी देश से . 
लेकर श्रोत्र तक शब्द का सिलसिला माना जाय, और सिलसिला 
तभी बंन सकता है, जब पानी. में तरंग की नाई दाव्द की उत्पत्ति 

` दो, न कि अभिव्यक्ति । क्योंकि अभिव्यक्ति वहीं होती है, जहां 
अभिव्यञ्जक हो, सो यदि भरीदण्डलयोग अभिव्यञ्जक हो, तो भेरी 


शब्द की अनित्यता का साधन । १८२ 
he अवतरणिका--और जो कहा है, कि ' नित्यों में भी अनित्य 
का सा व्यवहार होता हैं । यह नहीं-- 
AN य 4 # 
कारणद्रव्यस्य प्रदराशन्दनाभिानात्‌ नित्य: 
प्वप्युब्याभिचार इति ॥ १७॥ 
देश शब्द से कारण द्रव्य का कथन हे, इस लिए नित्या 
त मभी अब्यभसिचार हे# । 
भाष्य-इश्त प्रकार ' आकाशा का प्रदेश, आत्मा का प्रदेश ' 
यहां आकाश शौर आत्मा के कारणदव्य का कथन नहीं; जेसे कि 
: उत्पक्ति वाले द्रव्य का होता है | किसी तरह (5लक्षणा से) अविद्य- 
` मान (जो बस्तुतः हे नहीं ) कहा जाता है । अधिद्यमानता इसलिए 
_____ है, कि प्रमाण से ( आकाश ओर आत्मा के प्रदेश की ) अनुपलब्धि 
है। अच्छा, तो फिर वहां ( प्रदेश शब्द से) कया कहा जाता है ? 
" (उत्तर ) संयोग का अव्याप्यतृक्ति होना, परिच्छिन्न द्रव्य के साथ 
- जो आकाश का संयोग हे, वह सारे आकाशं को व्याप नहीं लेता 
/ अर्थात्‌ न व्यापकर रहता है ( अव्याप्यवृत्ति है) यह इस की ऊतक 
` द्रव्य के साथ समानता है। दो आमढों का सयोग अपने आधार 
द्रब्यों ( आमलों )क्को व्याप नहीं लेता ( उन के एक प्रदेश में होता 
42 हे) । इस समानता को लेकर आकाश का प्रदेश यह गोण प्रयोग 
, होता है । इस से ' आत्मा का प्रदेश' भी व्याख्यात है । संयोग की 
नाई शब्द और बुद्धि आदि भी अव्याप्यबशि होते हैं। और तीव्रता 
6 बब्दता शब्द का असली धर्म है,न कि लक्षणा से उस में भासता है # । 


है. अर्थात्‌ प्रदेश का मुख्य अथ अवयव है, जो अवयवी का 


`. ` “कारण दव्य होता है, इस लिए आकाश का प्रवेश, यहां प्रदेश शब्द 
| | गौण है 
संयोग अव्याप्यब्नृत्ति होता हे, जसे दो आमलो का संयोग 


| 
, आमलों में सारे घतमान नहीं, किन्तु उन के एक प्रदेश में है । इस्री 


व्यय 


श्ट्छ , स्थाय भाष्य २।२। | १८ 
( प्रश्‍न ) अच्छा तो इस बिषय से "(=निष्प्रदेश आकाश है, 
निष्प्रदेश आत्मा है इस विषय भे) सूचजकार का सूत्र क्यों नहीं हे 
(उत्तर ) भगवान्‌ सूत्रकार का यह स्वभाव है, कि कई अधिकरणों 
में दो पक्ष नहीं स्थापन करता है बहा शास्त्र के सिद्धान्त से पुरुष 
क ° ho २ हैक 3, T 
स्वयमभव तत्व का निणय कर लेगा, ऐसा समझता है। शास्त्र क 


अनुमान (सो अनुमान प्रसिद्ध होने से सूत्रकार ने छोड़ दिया हे) 


अचतरणिका-क्ि्च (ज्ञौ पूव विद्यमान शाब्द की असि- 
ब्यक्ति मान कर नित्य मानते हे, उन से य ह पूछना चाहिए ) ' यह 


अचिद्यमान हे शाब्द =- 


उंचारणा दनुपलव्धरा वरणाबनुपछब्धेश्व ।१< 


- क्योंकि उच्चारण से पहले ( शब्द की ) उपछ हि नहीं होती 


rd i i कत 


mn ne RR 
. प्रकार भेरी का सयोग भी आकाश मे अव्याप्यबृत्ति हे, इस अब्या- 
प्यत्तिता को प्रकट करने के लिए कहा जाता है, कि आकाश के 

एक प्रदेश मं हें । पद कथन लक्षणा से होता हे, न कि तुख्यवृत्ति | 
से, क्योंकि मुख्य इत्ति. से प्रदेश का अश्च भाग, अवयव इ । ओर 

बह निरिवग्रक-आकाश का असंभव हे । इसी प्रकार बिश आकाश 

| होता हे, इसी प्रकार विझू आत्मा में 


= 


`~ सिद्धान्त हे न्याय नाम से प्रसिद्ध (पूववत्‌ आदि) अनेक शाखाओं बाळा 


हैं, यह नहीं हं ' यह बात किस से जामते हो | (यदि कहे, कि ) 
प्रमाण से उपलब्धि और अनुपलब्धि से । तो [उञ्चारण से पहले ) ` 


शब्द की अनित्यता का साधन । १८५ 


है ओर आवरण आदि की उपलब्धि नहीं होती है । 


आध्य--उश्चारण से पहले शब्द नहीं है, क्योंकि उस की . 


उपलब्धि नहीं होती | विद्यामान होते हुए की अनुपलब्धि आवरण 
(डक जाने) आदि से होती है, पर यह बात ( शब्द के विषय में ) 
बनती नहीं । क्योंकि अनुपलब्धि के कारण, जो आवरण आदि होते 
हैं, उन का यहां ग्रहण नहीं होता है, अर्थात्‌ शब्द इस से ढका 
हुआ है, इस लिए उपलब्ध नहीं होता, इन्द्रिय के आगे व्यवधान 
( आड़ ) है; इस लिए इन्द्रिय के साथ उस का सम्बन्ध नहीं हुआ, 
इत्यादि, जो अनुपलब्धि का कारण हुआ करता है, वह यहां कोई 
भी ज्ञात नहीं होता, इस लिए यही निद्चिचत है, कि उच्चारण से 
पहले शब्द हे ही नहीं | 


प्रश्‍न ) उश्यारण इस का व्यञ्जक है, अतः उस (व्यञ्जक) 
के अभाव के कारण, उच्चारण से पूर्ने शब्द की अनुपलब्धि है 
(उत्तर) उच्चारण क्या वस्तु हे? जव कहने की इच्छा होती हे, तो 
इच्छाजन्य प्रयल से शरीर के अन्द्र के वायु में क्रिया होती है,उस 
वायु का कण्ठ ताल आदि स्थानों के साथ प्रतिघात (टक्कर) होता है. 
उस प्रतिघात से अपने २ स्थान के अनुसार वणो की अभिव्यक्ति होती 


- . है। ्रतिघात है संयोग विशेष (=शब्दजनक संयोग) | ओर संयोग का 
¬ व्यञ्जक होना पहले (१३ में) खण्डन कर दिया दे, इस लिप व्यञ्जक 


के अभाब से अग्नहण नहीं, किन्तु अभाव से ही ( अपग्महण ) है । 


सो यह उच्चारण किया हुआ खुना जाता है, और जब खुना गया, - 


तो ' पहले नहीं था, अब हुआ है ? यह अनुमान किया जाता है। 
और उश्चारण के पीछे भी नहीं सुना जाता है, सो हो कर नहीं 
रहा है, अतएव अभाव. के कारण नहीं जुना जाता है। केसे ? क्योंकि 


` आवरण आदि की उपलब्धि नहीं है, यह कहा ही है, इसलिए उत्पत्ति 


भर नाश घर्मेवाळा है शब्द । पेखा होने पर तत्त्व पर घूछ डालता 


A 


“र 


जज 


| १८६ न्याय. भाष्यः। २। २ । १९ | £ | 


ग हुआ ( प्रतिवादी ) कहता है%-- ह 
| तदनुपलब्पेरनुपलम्भादावरणोपपत्तिः १९ | 
: उस ( आवरणः) की अलुपंलब्धि की अनुपलब्धि से आवरण 


| सिद्ध होता हे | । र ी | 
साष्य-यदि अनुपलञ्चि से आवरण नहीं, तो आवरण की | 


अनुपलब्धि भी नहीं है, क्योंकि उस की भी अनुपलब्धि है । (प्रश्न) 
| “केसे आपे जानते हैं, कि आवरण की अन्नपलब्धि उपलब्ध नद्दी व 
होती है ( उत्तर ) इस में जानने की कोनसी वात हे, यह बात तो क 


४ अपने २ अनुभव सिद्ध होने से समान है। अर्थात जेसे यह आवरण 
_ को उपलब्ध न करता हुआ अपने ही अनुभव से जान लेता है, कि 


में आवरण को नहीं उपलब्ध करता | जसे कि दीवार से ढके हुए... | 
के (दीवार रूप) आवरण को उपलब्ध करके सब कोई अपने २ अनुभव । 
से जानता है। यह्‌ जो आवरण की उपलब्धि दै, इस की नाई इसकी >. 
अनुपलब्धि भी अनुभव सिद्ध ही है।। ऐसा होने पर यह जो उसर- 


AI 


' % जो कुछ कहा गया हे,.वह तत्त्व है, अतएव इसका खण्डन _.. 
तो हो नहीं सकता । तो भी प्रतिवादी इस का खण्डन करने के 
लिए जात्युखर से खड़ा होता है। 
† तुस कहते हो, कि आवरण होला, तो उस की उपलब्धि 
होती, आचरण की अनुएलब्थि से सिद्ध होता है; कि आवरण नहीं 
है । इसी तरह हम भी कह सकते हे, कि आवरण फी अनुपलब्धि 
-_.. द्वोती, तो उपलब्ध होती, नही होती, इस लिए अनुपरलेब्धि ही नहीँ ४ 


> हे, जब अचुपलब्धि न री, तो आवरण सिद्ध हो गया । : र 
श्र  '{भाष्यकारने प्रश्‍न उठा कर जातिबादी के सुख स यह 
र 


कदलवा लिया है, कि आवरण की उपलब्धि की नाइ अनुपळच्धि 


टर 
भी अनुभव सिद्ध है । इतना कळवा कर भाप्यकार कहते हैं, “कि 
| जब आवरण की अनुपलब्थि को भनुभवसिद्ध मान लिया, तो अब 


उस का अभाव नहीं कह सकते हो, इस लिए इस जास्पुत्तर का 
_ कोई विषय ही नहीं रहा। अर्थात्‌ ये दोनों सूत्र उठ ही नहीं सकते! 


न्स 


शब्द की अनित्यता का साधन १८७ 


वाक्य है, इस का विषय दूर हो जाता है । 'पर जातिवादी (इस 
के विषय को ) सान कर ( आगे भी ) कहता है-- 


अञुपलम्धादप्यनपलब्धि सद्गावान्नावरणानः 
| पषत्ति र्डुपलम्भात्‌ ॥ २० ॥ 


5 fo ऱ्य निट . 


bh 
| Sas ( अनुपळब्धि के ) उपलब्ध न होने से भी, यदि अनुपलब्धि 
Fi का सद्भाव सानो, तो आवरण की भी असिद्धि नहीं बनेग्री, क्योंकि 
९ | > se द 
। * = चह भी उपलब्ध नहीं होता हे | 


भाष्य--जैसे उपलब्ध न दोती हुई भी आवरण की अलुप- 
' ` रब्धि है, इसी प्रकार उपलब्ध न होता हुआ भी आवरण है। और 
े ११ । __ यदि आए मानते हैं, कि उपलब्ध-न होती हुई आवरण की अनुप- 
: बघि नहीं हे, ओर मान कर कहते हैं, कि आवरण नहीं है, क्योंकि 
उस की अनुपलब्धि है । तो ऐसा मानने में भी विशेष निइचायक 
नियम नहीं बन सकता हे ( कि अनुपलब्धि नहीं भी, ओर है भी)। 


| अनुपलम्भात्मकवादनुपलब्घर हेतः ॥२॥ 


अनुपलब्धि को उपलब्धि का अभाव रूप हीने से ( १९,२० 


| अ“ मं कहा हेतु) असद्धेतु हे। 
भाष्य--जो उपलब्ध होता हे, वह हे । जो नहीं उपलब्ध 
.-. ` होता है, वह नहीं है । सो उपलब्ध न होने बाली वस्तु असत हे, 
यह स्थिर हुआ। ओर अनुपलब्धि है उपलब्धि का अभाव, वह तो 
अभाव रूप होने से उपलब्ध नहीं होती । पर आवरण जो है, वह 
| भावरूप होता है ।. उस की उपलब्धि अवश्य होनी चाहिये, नहीं 
7 ` होती है, इस से “नहीं है ' यह सिद्ध होता है । तब यहद जो फहा | 
है कि : नावरणानुपपल्तिरनुपलड्भात्‌ ' (२०) यह अयुक्त है । 
मघतरणिका-~( मनित्यता स्थापन करके, जब अतिनादी से 


१ ९८ न्याय भाष्य | २।:२।.२५्‌ 


| कहे नित्यता के साधक देतुओं का खण्डन करते हैं ) अब, शब्द फे 
नित्म होने की प्रतिज्ञा करता हुआ, किस हेतु से प्रतिज्ञा करता है 


ह. अस्पशत्वात ॥ २२॥ 


अर ८८7 स्पर्श रहित होने से ( शाब्द निस्य है) 
% _ भाष्य-रुपशे रदित आक़ाश नित्य देखा गया है, वेसा दे... 
यह शब्द ।. ( इस का खण्डन.) सो. यह दोनों प्रकार से व्यभिचारी 
हेतु है ।.परमाणु स्पश वाला हो कर भी नित्य दे, और कमे रुपश- | ॥/ F 
रहित भी अनित्य देखा गया है। अब आगे 'अस्पशात्वालू' इस हेतुका . / 
| ( व्यभिचार दिखलाने के लिए ) साध्यसाधस्ये से उदाहरण-- 


न; कर्मानित्यलात्‌ ॥ २३॥ . कि 


नहीं, क्योंकि ( स्पर रहित भी ) कमे अनित्य है । 
साध्यवेघम्यं से. उद्ाहरण-- ` : 
>“ त 
नाझानत्यत्वात्‌ ॥ २४ ॥ 
नहीं, क्योंकि अणु ( स्पश वाला हो कर भी ) नित्य है। 
भाष्य-दोनों प्रकार के उदाहण मे व्यभिचार आता है, इस , 
छिप यह हेतु नहीं, अच्छा तो यह हेतु है-- | 


हः 


बज ` समदानात्‌ ॥ २५॥ EE 
प दिया.जाने से ( नित्य हे शब्द ) | यिड । | 
5 भाष्य- जो वस्तु ( किसी दूसरे को) दी जाती है, चह ठद- 


न 
का 


- _ रने वाली देखी गई हे, शब्द आचाये से शिष्य फो दिया जाता दै, से फो दिया जाता हे, , - 


को? इस लिए उहरनेवाढा रे ( भोर जो उतनी देर ठहरा रहा, उस 


(` झाफिर फोन नाश करेगा) | 


क ~“ क्री, RR 5 सर... 


शब्द की अनित्यता का सांधन १८९, 


हैः तदन्तरालानुपलब्धरहेतुः ॥ २६॥ 
उन के अन्तराळ में (शब्द की) अनुपळब्वि से (दिया जाना) 
अहेलु हव । 
भाष्य -जिस से दिया जाता हे, और जिस को द्या जाता . 
है, उन दोनों के अन्तराल में, इल का ठहराव किल लिङ्क से ज्ञात. 
“होता हे. दिया हुआ जो हे बह ठहरा रह कर देने वाळे से अछग 
दोता हे, और संप्रदान को प्राप्त होता हे, यह बात अवज्ञनीय ह्‌ 
( इस लिए दोनों के अन्तराल में उस की स्थिति का प्रमाण करना 
चाहिये )। 
धु अध्यापनादप्रतिषेषः ॥ २७॥ ~+ 
रा अध्यापन ( लिङ.) हे, इस लिए ( भन्तराळ में स्थिति का ) 
; प्रतिषेध नहीं । 
भाष्य=अध्यापन लिङ्ग हे । यदि (शिष्य को) शब्द दिया न 
ज्ञाप, तो अध्यापन नहीं हो सकता । 


| . उभयोः पक्षयोर्यतरस्याव्यापनाद प्रति 
|  पेधः$॥२५॥ | 
3 ^ ` दोनों पक्षों में से अध्यापन बन सफने से (२६ मं कहे हेतु 
के प्रतिषेघ का ) प्रतिषेध नहीं हे। 


४ सुद्वितन्याय दशोन में इस को सूत्र करके नहीं लिखा, १ 
पूव सूत्र के भाष्य में ही पढ़ा है । पर ' अध्यापनाद प्रतिषेधः ' जब 
यह पूर्व पक्ष सूत्र है,तो इस का उत्तर सूत्र भी अवश्य होना चाहिये। न 
| ~ मुद्रित न्याय सूचीनिवन्थ में इस को सूतत्वेन पढ़ा है; और न्याय 
न ।' ~ तर्वा लोक में इस को सिद्धान्त सूत्र लिखा है । इस लिए इस को 
ह: अछग सूत्र झप में लिखा गया है | : 


न्क 


| १९० . स्थाय भाष्य २।२।।३१ 

भाष्य--समान है अध्यापन दोनों पक्षों में क्योंकि ( अध्या- 

| धन) सशय से परे नहीं जाता। कि कथा आचार्यस्थ जो शाब्द है, वह ह 

शिष्य को मिल जाता है, यह है अध्यापन, अथवा नाचने के उपदेश 

| की नाई, ग्रहण किये का अणुकरण है अध्यापन] इस प्रकार अध्या- 

१ पन जो है, वह ( शब्द के ) दिया जाने का लिङ्ग नंहीं बन सकता । 

अच्छा तो यह होगा । < 

अभ्यासात्‌ ॥ २९ ॥ | 

E अभ्यास खे. ह | | | 

F भाष्य--जिस का अभ्यास किया जाय, वह वस्तु टिकी हुई / 
देखी गई है । जैसे पांच बार. देखता है, टिका हुआ रूप बार २ देखा < 

जाता दै । इसी प्रकार शब्द में अभ्यास है-द्स बार अनुवाक-पढ़ा « तं 

| ` है, बील यार पढ़ा हैं। इस लिए टिके हुए ( शब्द का) बार २ 

| उब्यारण अभ्यास है । 


के कह | [YS 
८ नान्यलेप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ ३० ॥ र 
लय नदा, क्योंकि भिन्न होने पर भी अभ्यास का प्रयोग होता है। ; 
_ आष्य--न टिकने पर भी अभ्यास का कथन होता है, जैसे 
४ आप दो बार नृत्य करें, तीन बार नृत्य करें | उसने दो बार नृत्य | | 
न किया; तीन बार नृत्य किया । दो कक महम करता है। दोबार 9० | 
खाता है ( यहां नृत्य टिका रह कर र नहीं हुआ, किन्तु पहले ' | 
नृत्य से क अन्य है+तथापि तत्सदश होने से दो बार का | 
र अयोग होता है । इत्यादि ) इस प्रकार व्यभिचार से (अभ्या- . 
सात्‌ ) देतु का खण्डन होने पर भी ( प्रतिषादी वाक्‌ छळ से वि » 
'अन्य* शब्द के प्रयोग का प्रतिषेध करता है । 


“>. अन्यदन्यस्मादनन्यत्वादनन्य तपा $ 
भावः ॥ ३१ ॥ Jos WN 


A 


ब 


~ है पह 
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ih शब्द की अनित्यता का साधन । ` २९९ 
| ३५ | अन्य जो है वह, अन्य से ( अपने स्वरूप से ) अन्य न होने 
|... के कारण अनन्य हे, इसलिए अन्यता का अभाव है (अर्थात अन्यता 
$ कोई है ही नहीं ) | 


ष्य-थयह जो तुम अन्य भानते हो, वह सवाथ से अनन्य 
है, इस लिए वह अन्य नहीं, इस प्रकार अन्यता कां अभाव है | तथ | 

|. यह जो कहा हे, कि 'अंन्य होने में भी अभ्यास का प्रयोग होता 

7 ` हे (पूध ३०) यह अयुक्त है। यहां शब्द (की नित्यताके) अनुमान का 
| „~ `. (सिद्धान्ती) जो प्रतिषेध कर रहा हे, उस के प्रयोग ( अन्य शाब्द 
| , „ के प्रयोग ) का ( प्रतिवादी ) प्रतिषेध करता है ॥ | 


| 
| 

| ` ` तदभावे नास्त्यनन्यता तयोरितरे तरापेक्षा- 
॥ ` सिद्धिः॥ ३२ ॥| 
| 


उस. के ( अन्यता के ) अभाव में अनन्यता नहीं बन सकती; 
क्योंकि उन दोनों में से एक की दूसरे की अपेक्षा से सिद्धि होती 

उडू; है ( अनन्यता की अन्यता की अपेक्षा से सिद्धि होती है, अन्यता , 

भे न हो, लो अनन्यता नहीं कह सकते ) । नद 

। ध्य-पहले तो आप 'अन्य' शब्द से अन्यता उपपादन करते हैं, 

| उपपादन करकेपी छे अन्य का खण्डनकरतेहें,कि(अन्य जो है वहवस्तुतः) _ 

ha ` अनन्य है । आप अन्ये शब्द को मान लेते दें, और तब भी कहते हें, 
रै + कि है वह अनन्य । (अनन्य) यह एक समासपद्‌ दें। यहां अन्य शब्द 
|... प्रतिषेधे (वाचकन ञ्‌) के साथ समस्त हुआ है । खो यदि इस 

धि `. समास में उत्तर पद (अन्य) है ही नहीं, तो किस का. यदद प्रति.) 

| | , दे के साथ समास होगा । इस लिप इन दोनों अर्थात्‌ अनन्य और 

॥ . 7, अन्य शब्दों सें से, एक अनन्य शब्द जो दै, घह दूसरे अर्थात्‌ अन्य ` 

| ८. दाब्द की अपेक्षा से सिद्ध होता है (यदि भन्य न हो, तो किसका ._ 
` ` प्रतिषेध अनन्य हो )। तब जो कहा है कि ' अन्यता का असाच है' 


(३१) यद्व अयुक्त हे। | , मिळे ॐ 
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१९२, स्थाय भाष्य २) २। ३ 
अवतरणिक्का--अच्छा तो हो शब्द की मित्थसा= 
विनाश कारणाजुपलब्धेः ॥ ३३ ॥ 
क्योंकि ( शब्द के ) विनाश के कारण की अनुपलब्धि हे । 


' भाष्य--जो अनित्य दे, उस का विनाश कारण से होता हे, 
जैसे मट्टी के ढेळे का कारणद्रव्य (अवयवों) के विभाग से विनाश होता 
हे। शब्द भी यदि, नित्य हो, तो उस का विनाश जिस कारण से 
होता है, घह उपलब्ध हो, पर उपलब्ध नहीं होता हे, इस लिए 
नित्य हे । 


अश्रवणकारणाजुपलब्घेः सततश्रवणप्रसङ्गः ।३३। 
अश्रवण के कारण की अनुपलब्धि से लगातार श्रवण का 
प्रसङ्ग होगा । 


अलजुपलब्धि से अविनाश का प्रसंग आता है, इसी प्रकार अश्रवण 


. के कारण की अनुपलब्धि से लगातार श्रवण का प्रसंग होगा। 


व्यञ्जक के अभाव से अवण नहीं होगा” यदि ऐसा कहो, तो 
व्यक का धतिषेध कर चुके हें। यदि कहो, कि विद्यमान का बिना 


निमित्त के अधवण होता दे, तो विद्यमान का बिता निमित्त विनाश 


भी होगा। द्टविरोध निमित्त के बिना विनाश और अश्रबण दोनों 
में एक बराबर दे। ee 
उपलभ्यमाने चानुपलभ्ये रसत्रादनपदेशः।३५। 
और (सत्य तो यह है कि विनाश कारण के) उपलब्ध होते 
हुए, अलुपलब्धि का भभाव होने से ( विनाशकारणानुपछब्दे; ) 
अहेतु हे। ` ` | : 
भाष्य--अनुमान से जबर शन्द-के विनाश का कारण उपलब्ध 


है, तब चिनाथ कारण की अनुपलब्धि न रही, इस छिए ( चिनाइा- 
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हर 


शब्द को अनित्यता का साधन । ˆ ९३ 


। |. ऋरणाजुपलब्धेः ) अहेतु ( हेत्वाभास ) हे । जैस-क्योंकि यह सींग 
। 5 „ वाला ह, इस लिए घोड़ा हे अ 


झ्या अनुमान हे (विनाश कारण की उपलब्धि का?) यंदि यह 

कहा,(उत्तरहे) ता संन्तान (सिलसिले) की सिद्धि। उपपादन कर दिया 

है शब्द का सन्तान, कि सयोग ओर विभाग से उत्पन्न दुआ जो दाब्द 

हैं, उसस आगे ओर शब्द, उससे फिर ओर, ओर उस से भी ओर 

„ दता जाता हं। उन मे कार्यशब्द कारणशब्द का विरोधी होता हे(अगले 

हु : शब्द के उत्पन्न हान पर पहला नष्ट हो जाता हे) ओर प्रतिधाति 
« द्रव्य का संयोग अन्तळ शब्द का नाशक होता है। यह देखी हुई 
बात ६, क दावार को आड़ मे निकटस्थ पुरुष भी शब्द को नहीं 
| . खुन सकता, ओर व्यवधान के न होने पर दूरस्थ भी सुन लेता हे । 


to अब बण्ट पर टकार लगाई जाय, तब बहुत ऊंचा, ऊंचा, 
` फिर मन्द, फिर मन्दतर, इस प्रकार ध्वनि के भद से नाना शब्दों 
| _ का सन्तान लगातार खुना जाता ह । वहां शब्दानित्यता के पक्ष मै, . 
| . ` एक तो ( लगातार सुनाई देने की ) अभिव्यक्ति का कारण होगा, _. _ 
|. . जिससे कि सुनाई देने का सिलसिला वन जाय, वह कारण चाहे 
|. चण्ड में हा, वा. अन्यत्र हो। तथा टिका हुआ हो, चाहें सन्तानवृत्ति 
ह  _. -हा। दूसरा, जब शब्द मं भद नहा, तो सुनने मे ( तार मन्द आदि ) 
। भद क्या होता हे, यह भी उपपादन करना होगा# ।. और. शब्द के... 


# घड़ियाल के ताड़ने पर जो रुंबे टन रन तीत्र ओर मन्द्‌ होते 
है,उनकी यदि अभिव्याक्त मानो,ओर अभिव्याक्ति का कारण संयोगकहो 
तो वह संयोग तो बनेगा नही, क्योंकि टन टन सयोग के अनन्तर | 
सुनाई देते रहत हैं। संयोग से भिन्न कोई कारण यदि घडियाळमे | 

7 रिका रहने वाला मानो, तो श्रुति का भेद नहीं बनेगा, क्योकि उन 
सब श्रुतियों का कारण एक ही हुआ । यदि सन्तान. बार मनो 


Br | 


१९,३ न्याय साष्य। २।२। ३६ 
अनित्य मानेन मे, तो एक. ओर निमित्त संस्कार हे, जो संयोग का 
सहकारिकारण हे ( संयोग से शब्दोस्पत्ति मे सहकारी कारण हाता 
), वह घण्टे में रहता हे, ओर (टिका हुआ नहा कन्तु ) सन्तान में 
होता हे, वह तीत्र ओर मम्द होतां हे, उस के चलते रहने से शब्द 
सन्तान.चलता रहता हे, उस के तीब्र ओर मन्द होते से शब्द की 
तीब्रता और मन्दता होती हे, इस कारण आगे सुनने में भेद होता है। ' 
अबतरणिका-यह जो सहकारि निमित्त संस्कार कहते हो, 
यह उपलब्ध नहीं होता है, अनुपलब्धि से हे ही नही? (इस का 
उत्तर देते हे--) 
~ A र NR ~ ¢ 
पाणिनिमेत्त एइ्लषाच्छन्दा भाष नाबुपलान्वः।३६ 
( घाडियाल के सांथ ) हाथ रूपी निमित्त के लगने से, शाब्द 
का अभाव होने से अनुपलब्धि नहीं हे। 
भाष्य--हाथ के कर्म स हाथ और घड़ियाल का संयोग होता 
है, उस के होने पर रब्दसन्तान नहीं उपलब्ध होता, इस लिए 


e 


सुनना नहीं बनता । वहां यह अनुमान होता हे, कि प्रतिघाती 


(राकने वाळे ) द्रव्य का जो संयोग हे, वह उस सहकारि निमित्त ' 


रूप संस्कार को रोक देता हे, उस के रुक जाने से दाब्दसन्तान 
नहीं उत्पन्न होता । उत्पन्न न होने पर सुनना बन्द हो जाता हे। 
जैसे प्रतिघाती द्रव्य के सयोग से, बाण में क्रिया के ।निमित्तरूप 


र ९ ऊ 
ए एक साथ अनक शब्दा की उपलब्धि होनी चाहिये। ओर अन्यत्र 
हट रण हो, ता ताडित प्रॉडियाल मे ही उनकी अभिव्याक्त हा, अन्यत्र 


से हा, यह [नयम नहा बनगा । इस लिए अभिव्याक्त पक्ष मे यह 

टन टन का ऊंचा नीचा सिलसिला किसी तरह नहीं वन सकता, 

उत्पात पक्ष म जसा ।किआंग उपपादन किया हे, सीधा वन 
जाता ह. 220600. 
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शब्द की अनित्यता का साधन Me 


संस्कार (वग ) के रुक जाने पर गति का अभाव हा जाता ह्‌ । 

कम्पसन्तान ( कांपने का सिळसिळा ) जो त्वचा से ग्राहय है, वह 
| र ow ~ > २८. 

बन्द होजाता हे! कांस के पात्र आदि पर हाथ का स्पशे उस मे स्थित 


| संस्कारखन्तान का.अनुमापक हे । इस लिए शब्द का ) निमि १ 
_ तान्तर जो संस्कार हे, उस की अनुपलब्धि नहीं है । 
| he हर as 

कि तिनाशकारणाबुपळब्धश्चावस्थान तान्नत्य 
स त्वपसगः ॥ ३७ ॥ क 
् विनादा के कारण की अनुपलब्धि से (शब्द को) अवस्थांत 3 
| मानें, तो उस की (शब्द की आभिव्याक्ति की ) भी नित्यता का प्लेग 2 
०5 . र होगा | न & | pe 
4m भाष्य--यदि जिस के विनाश का कारण उपलब्ध नहीं होता : 


चह टिका रहता है, टिका रहने से उस की नित्यता आती हैं, तोइसी ` _ 
- ग्रकार जो ये शब्दों का खुना जाना शब्दों की अभिव्यक्तिय हं यह मत हे। - र 
। उन ( अभिब्यक्तियो) का भी विनाश आप सिद्ध नहीं करते, सिद्ध न. | 
| . करने से उन का टिका रहना सिद्ध होता है, टिका रहने से नित्यत्म | हि 
773) आती है| यदि ऐसे नहीं, ता फिर विनाश कारण को अनुपलब्धि | 
| - , से राब्दकी अवस्थितिसे शब्द की भी नित्यता सिद्ध नहीं होती । 


। | पूर्व पक्ष--(कांसी के पात्र में) हाथ लगाने से कारण (संस्कार) 
| ' क्कबंद होने स कांप (कम्पन) की नाई कांप के समानाधिकरण ६ 

स का अभाव होगा । व्याधिकरण मे कार्य नही होता, इस ।लेए प्रांत 
घाति द्रव्य के.लगने से समानाधिकरण का ही अभाव होगा| । _ 


ह, # इस सूत्र का विषय सूत्र ३४ मे उक्त प्राय हे, उपाहर 
7 छिप यहाँ फिर दृहराया है। क 
| समानाधिकरण, जिन का आधार एक हो । जसे 
स्पर्श और रूप, दोनो एक इळी मे हेने से लम र 


i 


णम, “ 


१९९८ न न्याय भाष्य २। २। । २९ 


अस्पर्शात्वाद एतिषेधः ॥ ३५ ॥ 


- स्पश्े रहित होने के कारण प्रतिपेध नहीं बनता । 


र्तत 


भाष्य-- शब्द आकाश का गुण हे' इस का जो प्रतिषेध किया 
जाता हे, यह प्रतिषेध नहीं बन सकता हैं। क्योंकि स्पश राहित द्रव्य ही 
शब्द का आश्रय बन सकता हे | (शब्द को) रूप आदि के सामानाथि- 
करण न्‌ मानने में शब्दसन्तान बन सकता है (अन्यथा नहीं), इस 
लिये स्पर्शराहित और व्यापक द्रव्य के आश्रय हे शब्द, न कि कांप 
के .सामानाधिकरण हे, यह जाना जाता हेः; | 


हुआ शब्द ( रूपादि के ) समानात्रिकरण हुआ आभिव्यक्त होता हे, 
यह नहीं बन सकता है| केसे ? _ 

~ > = 
म विभत्तयन्तरापपत्तश्च समासत ॥ ३९ ॥ ` 


मदाय मे भिन्न २ विभाग वन सकते से भी (प्रतिपेश्र नहीं 
- त 7 वच सकता ) | 


~ भ केना अकाश शा मच्ाकन्छाचाच्कर णः 


| 


भाष्य च८भी, से अभिप्राय हे 'सस्तान के बन सकने से 
, इस की व्याख्या कर दी गई हे | यदि रूप आदि और शब्द, हरणक 


व्याधिकरण, जिन के आविकरण अलग २ हो । दाका यह हे, कि 


आधार कांस्यपात्र मानना चाहिये, जेसे हाथ लगाने से उस की 
कांप मिटी हे, बह कांप उसी पात्र मे हे, वैसे ही शब्द भी उसी पात्र मे 
है । इस से शब्द पांचा महाभूतं का गुण सिद्ध होता हे, न कि 
केवळ आकाशा का ( यह पक्ष सांख्य का है-वाचस्पति )। 


% यदि कांप के समानाधिकरण हा, 


ता कांप के आधकरण 


अवतरणिका -हर एक द्रव्य मे रूप आदि के साथ रहता . 


जब कांस्य पात्र को छूने से शब्द का अभाव होता हे, तो शब्द का. 


से अन्यत्र शब्द की उत्पत्ति न होने से दाब्दसन्तान नहीं बन सकता। : 


2 
शा 


शब्द की अनित्यता का साधन » १९७ 


/ _ द्वव्य में इकंड्ठे मिले हुए हे, तब उस. समुदाय में जो जिस प्रकार... 
स्थित हे, उसी घकार के ( पक ही ) शब्द का ग्रहण होना चाहिये, 
जेसे कि रूप आदि का होता हे । ऐसी अवस्था में, एक तो यह 
विभाग, कि जो शब्द के व्यक्त होने पर एक ही आधार में अनेक प्रकार 
के भांति २ की ध्वीन बाले एक दूसरे से विधर्मी शब्द सुने जाते हैं। 

५० ओर दूसरा यह विभाग, कि एक ही प्रकार के, एक जेसी ध्वनि 
वाले सधर्मी शब्द भी, जो तीवता वा मन्दता के कारण सिन्न-२ 

क . सुनाई देते है, यह दोनो विभाग नहीं बन सकते हैं । नाना हो कर 

| उत्पन्न होने वालों का यह धमे हो सकता है, एक ही हो कर व्यक्त होने 

् ` वालेक़ा नही । पर यहदोनो प्रकारका विभाग (देखाजाताहै),इस विभाग 

~. के बन सकने से हम मानते हैं, कि हरणक द्रव्य में रूप आदि के साथे. . 

9. मिल कर रहता हुआ शब्दं अभिव्यक्त होता हे, यह ठोक नहीं है। 

ना ( शब्द परिणाम प्रकरण ४०-५४.) । म र 

क अवतराणिका - दो प्रकार का हे शान्द-ध्वनि रूप और वणे 

रूप । उन मे से बण रूप में 


विकारादेशोपदेशात्‌. संशयः ॥ ४० ॥ 


विकाररओर आदेश के उपदेश स सशय होता ह! 


Ne 
A 


ज़ क. भाष्य--( दाधि+अत्र=) दध्यच, इ इ पन को त्याग कर य चन 
अ ` शया है, इस प्रकार कई तो विकार मानते हैं । ओर कई यह कहते | 
- हे, कि इ के प्रयोग स्थल मे जब ` इ ' स्थान छोड़ देता हे (नहीं 
बोला जांता), तब वहां 'य! का प्रयोग होता हे। अथात्‌ संहिता के 
- _विषयमे 'इ_ का प्रयोग नही होता य! का प्रयो प्रयोग नही होता ' य ' का प्रयोग होता हे; यह _ 
आदेश हे । सो ये दोनो बात बतलाई जाती हं । इन मे यह ज्ञात नहीं 
070227. हि 


आदेश का उपदेश हे विकार यया 


के अग्रहण से विकार का अनुसार 


२००७... ` स्याय-भाष्य २। २। ४२ 


बड़ से बहुत छोटा होता हे, ओर सोने के भूषण सोने के सम 
है न 


उनकी नाई यह विकार भी (इ को य)न्यून हो सकेगा (इस का खण्डन-` 
EE डिविधस्यापि हेतोरभावादसाधनं दृष्टान्तः; । दोनों प्रकार के हेतु के 
। | i भराव से दृष्टाल्त साधक नहीं होता । अथात्‌ इस में न तो उदाह- 
0 7“ त्स्परः साधम्य स कोइ हेतु हे, न ही वेधम्यं स । ओर हेतु द्वारा 
। दोनोफ़ उपसंहार न हो, निरा दृष्टान्त साधक नहीं हो सकता । 
। ते दृष्टान्त मे नियम का अभाव है! अर्थात्‌ जेसे बेल के स्थान 
; ळे. वट io तझ ढोने के लिए लगाया जाय, तो वह उस का विकार नहीं 
nD सी प्रकार इ के स्थान प्रयुक्त हुआ।ह उसका चिकार नहीं । 
| या कोई नियामक हेतु नहीं, जिस से दृष्टान्त ( न्यून समआधिक 
fe बाळा ) साधक हो, प्रति दृष्टान्त ( बेळ घोड़े वाळा न हो, ओर 
| द्रव्य के विकारो का उदाहरण-- 


2), 2.८ 
~ 


नाठुट्यपूकृताना वकारावकल्पात्‌ ॥३.३॥ 


' नही, कयाकि भिन्न प्रकृति वालो के बिकारों में भेद होता है। 


i ८ द्र धं Ms ~ ~ >." 
. भाष्य-जा द्रव्य एक जसे नहा, उन का प्रकृति होना भेद 
en 


पु 


* वाचस्पति मिश्र के मत में यह सूत्र है। उस ने इस से पूर्व अस्य 
प्रत्याख्यानसूञम्‌ ' ऐसा अवतरण देकर इस को लिखा है, और 
न्याय सूची मे सूत्र मध्ये पढ़ा हे । पर मुद्रित भाष्य म यह भाष्य में 
आया हे, ओर न्यान वातिक में भी इस को सूञमध्ये नही पढ़ा । 
आर सब से बढ़ कर यह कि सूत्र ४२ का खण्डन सूत्र ' नालुल्यप्र- 
_ कृतीनां विकार विकस्पात्‌ ' ही स्पष्ट प्रतीत होता है क्योंकि 


की ' सग्रह वाक्‍य ' रक्खा ह.खूत्र नहीं । 


भाष्य--द्रब्या के विकार न्यून, सम ओर अधिक देखे जाते हैं। . 


` मेंखण्डन वाचक ' न? पद्‌ आदि में स्पष्ट है। इस लिए हमने इस 


` s ` 

Ee वर्ण विकारता का निषेध । २०१ 
} 

} रखता ह, ओर विकार प्रकृति के अनुसार होता हे । पर य इंवर्ण 


| छसार होता नहीं । इस लिए द्रव्य का विकार (इकोय मे) 
हरण नहा बनता ( इस पर आक्षेप ] 


#व्यावकार वेषम्यवद्‌ वणे विकारावकल्पः।४४। 
द्रव्य के विकार में विषमता की नाई बर्ण के विकार में 
भद्‌ होता हे। 
भाष्य-अस द्रव्य होने से सब प्रकृतियों के तुल्य होने पर 
भी, उन के विकारो की विषमता होती हे, इसी" प्रकार वणरूप से 
तुल्य होने पर भी विकारों का भेद होगा ( इस का खण्डन-) 


य a ~ : | 
न विकारधर्मानुपपत्तेः ॥ ४५॥ (9 चनन | 


प ब्र ~ ९ ww Ns 
\ नहीं, क्योकि विकार का थंमे;( बणों में ) ) नहीं वनता। । 


EE; भाष्य--यह है विकार का धर्म, कि द्रव्यत्वेन ईव्यूसामान्य | 
होने पर यदात्मक दव्य हो मट्टी वा सोना, उस आत्मा ( स्वरूप ) ॐ] 

का तो अन्वय (अनुगति) होता हे, किन्तु जब पूर्वव्यूह रचंना विशेष) डु 

निवृत्त हा जाता है, ओर दुसरा व्यूह उत्पन्नहोता हे,उसकोविकार. 

.. ` कहते हैं। पर वर्णत्वन वणेसामान्य मे कोई भी एक स्वरूप अन्वयी हू | 

+ \ नहीं, जो इ को त्यागता है ओर य बनता है। पेसी अवस्था मे द्रव्यत्व 

के होते हुए विकार की विषमता होने पर भी, जेसे वेळ ( के स्थान 

नियुक्त घोड़ा बैल ) . का विकार नहीं, क्योकि विकार के धर्म उस | 

में नहीं चन सकते, इसी प्रकार इवणे का य विकार नहीं, क्योंकि . 


विकार का धर्म उस में नहीं घटता हैं। 
ही हे 
अवतरणिका--इस से भी वण चिकार नहीं हे . 


[वकार पाप्तानामपुनरापत्त ॥ ४६ ॥ र 
(इस से भी वण विकार नहीं हे) क्योंकि जो कार 


२०२ न्याय भाष्य ९। २ । ४७ न 


प्राप्त हुए हे, उन की फिर ( पहले रूप में ) प्राप्ति नहीं होती ( जेस र. 
दूध से हुआ दही फिर दूध नहीं वनती ) । 

भाष्य -फिर प्राप्ति बन नहीं सकती । केसे ? क्योंकि फिर 
प्राप्ति का काई अनुमान नहीं हे। पर इकार यकार बन कर फेर 
इकार हो जाता हे! तों क्या फिर, इ कें स्थान में य का प्रयोग आर अप्र- 
योग होता हें, इस मे अनुमान नहीं हे, यह नहा हं | 


सुवणादाना पुनरापत्तरहेतुः ॥ ४७ ॥ 7 


सुवर्णे आदि की फिर प्राप्ति होती हे, इसलिए यह हेतु नही। + 
भाष्य, फिरे प्राप्ति का ) अनुमान नहीं यह नंहीं। क्योंकि 
यह अनुमान हे, कि सुवण कुण्डलपन को त्याग रुचक (चांपकळी) 
बन जाता हे, रुचकपन को त्याम कर फिर कुण्डल वन जाता हे । 
इसी प्रकार भी यण में य॑त्व को प्राप्त हुआ फिर इ हो जाता हे, 
इस लिए व्योभिचार से अमान नहीं बनता, कि जेस दूध दही ८” 
भाव को प्राप्त हुआ दूध नहीं होता क्या इस प्रकार वणो की फिर | 
उस रूपमे प्राप्ति नहीं होती, अथवा सुवण की नाई फिर प्राष्ति 
हाती हे । ( आक्षप-) झुर्वर्ण का उदाहरण नही वन सकता, क्योंकि 
उस के विकार सुब्ब. से अलग नहीं होते । टिका हुआ ही सुवणे 
द्रव्य हट जोन वाले धर्म का लेकर धर्मी होता हे ( कुण्डल सुवण 
का धर्म है, सुवर्ण धर्मी हे '. इस प्रकार (इ से भिन्न) कोई शब्द : 
= स्वरूप ऐसा नहीं, जो हटते हुए इपन से और उत्पन्न होते हुंणय- 7 | 
पनन (इत दो धर्मों स ) धर्मी जाना जाय, इस लिण सुंवर्ण का उदा- 
हरण नही बन सकता हे। (इस पर अक्षिपः) 'वर्ण के विकार वेणस्य 
से अलग नहीं होते, इस लिए. पूर्व ,प्रतिषध् ठीक तही ' अथात्‌ 
वर्णविकार भी वणर से व्याभिचार नहीं खाते, जेसे कि सुवर्ण के 
विकार सुवणेत्व से | ( उत्तर) ' सामान्य (=जाति ) वाळ का रमो . 
_ स सम्बन्ध होता हे,ने कि सामान्य का '=कुण्डळ और सूचक सुवण 


tized by 83 Foundation USA 


वर्ण विकारता का निषेध । २०३ 
के धर्म हैं; न कि सुवणेत्व के ! इस प्रकार इ और य किस वर्ण के 
घर्म हैं ( अथोत्‌ किसी के नही ये स्वयं दो अलग २ वर्ण हे) वर्णत्व 


७. ~ ७. > “te ~ ~ ~ ~ ve {+ ७. 
जा ह; वह तो सारे वर्णा का सामान्यधर्म हे, उस के ये दोनो धर्म हो . 
नहीं सकते | हटता हुआ धर्म उत्पन्न होते हुए की प्रकृति नही होता, ` 


से। निदत्त होता हुआ इ उत्पन्न होते हुए य की प्रकृति नहीं हो 
सकता । nT A 


. अवतरणिका-इस से भी वणाविकार नहीं बन सकता- 
नि MNS AN 25 ME 
नित्यत्वे विकारादनित्यत्वे चानवस्थानात्‌ ।४८। 
( शब्द्‌ की ) नित्यता मे तो विकार वनता नहीं ओर अन्ति 
त्यता मे उस का टिका रहना नहीं बनता । 


भाष्य--वण नित्य हैं, इस पक्ष मे ते! इ ओर य दोनों के 
_ नित्य होने से ( काइ किसी का ) विकार नहीं बन सकता । नित्य 


र 
होने-में जव अविनाशी हुए, तो कोन किस का विकार हो । भोर 
: वर्ण अनित्य हे? यदि यह पक्ष लो, तो इस प्रकार. भी वरणो का 
रिका, रहना नहीं बन सकता | 

(प्रश्‍न) वर्णों का टिका न रहनां क्या हे (उत्तर, उत्पन्न होकर ही नष्ट 


होजाना इ जब उत्पन्न हा कर चष्ट हाजाता ह,तब य उत्पन्न हाताह,आर 


य जब उत्पन्न हाकर नए हाजाताह,तब इउत्पन्न होताहे,तथ कानाकसका 


` विकार हा. । यह बात अवग्रह करके सन्धि करने में ओर सन्धि 
करके अवग्रह करने में जाननी चाहिये ( जैस दिविऽइव'ऐसा अब- | 
ग्रह दिखला - कर सन्धि दिखलाई जाती हे दिवीव । आर दिवीच __ 


इस प्रकार सहित रूप एदेखला कर अवग्रह दिखलाया जाता हे, 


| , दिविऽइव ) ' इस पर जाति वादी आक्षेप करता हे ] । 


. नित्यानामतीन्द्रियत्वात्‌ तद्धर्माविकल्पाच वर्णः 
विकाराणामपतिषेधः ॥ ४९ ॥ 


२०४ न्याय भाष्य | २। २ 


कई नित्या के अतीन्द्रिय होने से, उन ( नित्यो ) के धर्मा का 
भेद होने से बर्णाविकारों का प्रतिषेध नहीं बनता (अथीत्‌ जव नित्य 


परमाणु आदि अता्ट्र्य आर नित्य भी गात्व आद ोन्द्रयग्राह्म ह, 


इस प्रकार जब नित्यां म भा कई चमा का आपस में मद पाया जाता 
हे, ता एसा मानन म काई रुकावट नहीं रहेगा, के यद्याप आर 
नित्य ता चकार नहा हात, तथापि चण चित्य हा कर भा चकार हुँ) 


भाष्य-वर्ण नित्य हैं, इस लिए विकृत नहीं होते, यह प्रति- 
घेध ठीक नहीं । क्योंकि जेख नित्य होने पर भी कोई वस्तु अती- 
न्द्रिय है ( जेस परमाणु आदि ) तौ भी वणे इन्द्रियश्राह्म हैँ । इसी 
प्रकार नित्य॒ होने पर भी कोई वस्तु विकृत नहीं होती, पर वणे 
चिकत होते हैं (यह विकल्प सम जाति हे,इसका खण्डन-) 'तद्वमेविक- 
ल्पात्‌ः=उन के धर्मों का भेद होने से. यह जो हेतु दिया हैं, यह अहेलु 
हे, क्योंकि ( नित्यता ओर विकार का ) विरोध हे । नित्य जो है, 
वह न उत्पन्न होता हे, न नष्ट होता हे, उत्पत्ति नाश से राहित नित्य 
होता है, और अनित्य बंह होता है, जो उत्पात्ति ओर नाश से युक्त 
हे7। ओर विकार उत्पत्ति नाश के बिना होता नहीं, सो यदि वर्ण 
विकत होते हैं, तो नित्यता इन की निवृत्त हो जाती हे, और यदि 
नित्य हैं, तो विकारशीळता निवृत्त हो जाती हे । सो थह ' धर्म 
विकल्प” हेतु विरुद्ध हेत्वाभास हे ( अथात्‌ अतीद्धिय होना वा 
इन्द्रियञ्राह्म होना इस का नित्यता के साथ कोई विरोध नहीं, पर 
विकार और नित्यता का परस्पर चिरोध हे ] 


अचतरणिका--अब अनित्य पक्ष मे समाधान (करते. हैं-) 
अनवस्थायित्वेच वणोंपलब्धिवत ताद्विकारो- 
त्ति ॥| १० „=. 
और न टिकले वाला मानेन में वणों की उपलब्धि की नाई 
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वर्ण विकारता का निषेध। | ३०५ 


उन का विकार भी वन सकेगा ( अथात्‌ जेसे आस्थिर भी वणे खुने Ee है 
जाते हैं, वेस उन का विकार भी बन सकेगा-यह साधम्येसमा [| 
जाति है )। 
भाष्य--जैस अवस्थित न रहने वाळे भी वर्णों का श्रवण 
होता है, इसी प्रकार उन का विकार भी होता हैं। (इस जात्युत्तर 
का खण्डन-) ' असम्बन्ध से असमर्थ है ” अथोत्‌ अथे की ज्ञापक 
| हि वर्णपलब्धि का विकार के साथ सम्बन्ध न होने से समर्थ नही, जिस 
नी क से कि वह ग्रहण हो कर वणे विकार का अनुमान कराण ( अथोत्‌ 
>. _ चणोंपळब्धि का वर्णविकार के साथ कोई व्याप्तिसम्बन्ध नहीं. )॥ 
ऐसी अवस्था में जेल यह होता हे, कि पृथिवी जस गन्धगुण 
. वाली हे, वेस शब्द सुख आदि शुणो वाली भी हे ! इसी प्रकार का 
ड ह कथन है । वर्णोपलब्धि जो हे, वह वणे की निवृत्ति मे वर्णान्तर 
के प्रयोग की कोई साधक नही । यह जो इ की निव्त्तिम य का 
प्रयोग हे, यदि यह वण को उपलब्धि स सिद्ध हो, तब वहां उप- 
ळब्ध होने वाळा य बन गया हें, यह ग्रहण किया जाय, इस छिप 
चरणो की उपलब्धि वणेविकार का हेतु नहीँ ( इस प्रकार इन दोना 
जात्युत्तरा का भाष्यकार स्वयं खण्डन करके आगे सूत्रकार कृत भ 3 


खण्डन दिखलाते ह-) 


„^ विकारधर्मिल्वे नित्यवाभावात्‌ कालान्तर [विका 
रोपपत्तेरचाप्रतिषेष: ॥ ४१ ॥ | न... 


क विकार धर्मी होने में तो नित्यता नही बन सकती, ओर 
~. (कुछ काळ रिका हर कर) कालान्तर में विकार बन सकता है, 


> >. इस लिए ( ४९, ८०्मेकहा)प्रतिषिधेठीकनही। | 
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(वकार धमी कोई भी. बस्तु नित्य उपलब्ध नहा हाता ।“वर्णोपलाब्धि 
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२०९ ु ब न्याय.भाष्य २। २। | ६३ 

की नाड! (५०) यह प्रतिषेश्र ठीक नहीं । अवग्रह में 'दाधि अत्र' ऐसा 
प्रयोग करके देर तक ठहर कर उस के पीछे संहिता में, प्रयोग करता 
है दध्यत्र। इ के निवत्त होने के बहुत देर पीछे प्रयुक्त हुआ यह य 
किस का विकार जाना जाय, कारण के अभाव में काय का अभाव 
होता है ( वेशषिक १। २।१) यह नियम लागू है (इस लिए इ 
की निवृत्तिमे बोला गया य, इ का कार्य नहीं बन सकता ) 

अवतरणिका--इस से भी वर्णविकार नहीं बन सकता- 


~ ~ द 
प्रकृत्यनियमाद वर्णविकाणाम्‌ ॥ ५२॥ 


२९. a OC `) [a ~ 
क्याकि वणचिकारा की प्रकृति का नियम नहीं (पाया जाता) ' 


भाष्य-इ के स्थान य सुना जाता है, ओर य के स्थान इ 
विधान किया जाता हे, जेस विध्यति । सो वणो का प्रकृतिविकार 
भाव होता, ते उस की प्रकृति का नियम होता । ( छोक में ) तो 
जो कोई भी विकारधमी हे, उस की प्रकृति का नियम देखा गया है 
(जैस दूध से दही बनता है, दही से दूध नहीं ) । ः 


अनियमे नियमान्ना नियम: ॥ ५३ ॥ ` 


( पूव हेतु का छलचादी वाक छल से खण्डन करता हेः) 
` De ७ te _ 
अनियम#म नियत होने से अनियम कोई) हे ही नहीं (अथात्‌ 


- अनियम अपने आप में तो नियत हे, और जो नियत है, वह अनि- 


यम केस ? ) । हे 
भाष्य--यह जो प्रकृत्रि-का आनियम कहा है, बह नियत हे, 
अर्थात्‌ अपने विषय म॑ [नियम से रहता हे, और नियत होने से 
अनियम नहीं कहला सकता। ऐसी अवस्था मे अनियम कोई हे ही 
MTS 
नहीं | तब यह जो कहा हे “ प्रकृत्यनिमात्‌न्परक्ति के अनियम से 


(५२) ” यह ठीक नहीं । (इस का खण्डन-) |... 


~ 


i 
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धर्णघिकार का निषेध । २०७ 


डे 

के नियमानियर्मावरोधा दनियम नियमाच्चा 
| . -प्रतिषधः॥ ५४॥ 
FE क्योंकि नियम और आनियम परस्पर विरुद्ध हे, इख लिए 


(| - अनियम में नियम खे! यह प्रतिषेध्र नहा बनता । 
भाष्य-'नियम' यह तो एक वात का अंर्गाकार हैं, आर आचयम 
प्र है । सो अंगीकार ओर निषेध का परस्पर 


सका प्रातिषे 
ध होने से अभेद नहा हा सकता । आनियम जो दं, बह अपन 
हा जाता। यहां ( आनयम का 


पी 

t क पिरे 
| : आप मे नियत होने स नियम नहा 

. नियम कहन में ) वस्तु के बसा हाच का निषेध नहीं किया, किन्तु 


वस्त को वेसा मान कर [नयस शब्द स उस का कथन करत हुए 


I 
केवल यह सिद्ध किया हे, के नियत हाच स [यहां]नियम शाब्द बनता ह . 
( अनियम शब्द्‌ नहा ) ( अभिप्राय यह हे, अथात्‌ छळवाद कहता 


` हे, कि अनियम कोई हे ही नही, पर असल बात ता ज्या का त्यों , 
a 


बनीं हे, किइय ओर य इ हो जाता हे, यह बात प्रकोतावेदात 
भाव में नही होती, दूध दही हा जाता हे, दही दूध नहीं होता। इख 


,लिए वर्णविकार नहीं होता ) | 
अवतरणिका--सा यह परिणाम स वा कायकारणभाव स 
कल 


|| “*. तो वर्णविकार नहीं बनता, किन्तु-- | 


गुणान्तरापत्युपमदे हासबृद्धि लेशरलेषेभ्यरतु 
विकारोपपत्तेवर्णविकारः ॥ ५५॥ 


गुण का बदलना, ओर का आर हा जाना, छोटा हो 
३ भेदराहित -- 


थोडा रह जाना, आर बढ़ जाना, इन _ | भिदः 
नक््क्क | म 


Es ब्यास भाग्य | २।२।७ - 


स्थानी आदेश भाच से एक के अप्रयोग मे दूखेर का प्रयोग जो है, यह 
विकार शब्द का अथ यहां बन जाताहे।इ सके ये भेदहै,( १) शुण क 
जाना, जेसे उदात्त के स्थान अजुदात्त इत्यादि (२ 
हो जाना, एक रूप की निवृत्ति हा कर रूपान्तर का हो जाना, जेस 
( आस्त के स्थान भू / । (३) छोटा होना, दीघ के स्थान हस्य 
(४) वड़ा होना,-हस्व के स्थान दीर्ध, वा उन दोनो के स्थान प्लुत 
(५ ) छोटा होना, जैस ' स्तः ' यह ' अस्‌ › का रूप हे (६) बड़ा 
होना, आगम, जो प्रकृति वा प्रत्यय को होता हे ( जेस अभवत्‌, 
. देवानाम्‌ ) ये भेद विकार हे, यही आदेशा हैं, ये यदि ( इस प्रकार) 
विकार बन सकते हैं, ते चणविकारं हैं, ( परिणाम चा कार्यकारण 
भाव से नही ).। 

शब्द शक्ति परीक्षा प्रकरण (. ५६-६६ ) 


वभत्तयन्ताः पदम्‌ ॥ ५६ ॥ 
वे ( वणे ) जिन के अन्त विभक्ति हे, पद होते हैं ! 
. भाष्य--जहां जैसा देखने मं आता हे, इस प्रकार विळत हुए 
बणे, विभक्तथन्त हुए पद सज्ञा वाल होते हैं । विभक्ति दो त्रकार 
की होती हे-नामिकी ओर आख्यातिकी । ' ब्रा्मणःपचति ' यह 
उदाहरण है। (यदि विभक्तथन्त पद हैं ) अच्छा तो उपसगे ओर 
_ निपात पद्सशक नहीं, उन के लिए और लक्षण कहना चाहिए । 
; ल उत्तर) उन की पदसंज्ा के लिए नामिकी विभक्ति का अव्यय 


शब्द शाक्ते 'का/निीय +; “ . ९७६. शि 


( शब्द ) ब्याक्ति, आकृति और जाति को. सन्निधि मे बोला 
= जाता हे, इस लिए उस के अर्थ मे संशय है (कि इन में से कोन ` 
अर्थ है )। डे: 
| भाष्य--सनिधि कः अर्थ हे अलग न हो कर रहना । अळग 
न हो कर रहने वाले व्याक्ते, आकृति और जाति में ' गो! यह पद 

_ बोला आता है । वहां यह ज्ञात नहीं होता है, कि क्या इन में से . . 
~^ कोई पक पदार्थ ( पद्‌ का अर्थ ) हे, अथवा सब हैं । 


ios अवतरणिका--( व्यक्तिवादी-) शब्द के प्रयोग के सामर्थ्य 
| : पदाथ का निश्‍चय होता हे; इस हेतु से-- 
| . ` याशब्द समूह त्यागपरिग्रह सख्या वृद्यप 
ES 0 fs 2005: र है १) 
वयवणसमासाजुबन्याना व्यक्तीडपचाराद 
:- ” व्यक्तिः ॥ ५4 ॥ 22238 
EF या शब्द, समूह, त्याग, परिग्रह, सख्या, चुद्धि, अपचय, वर्ण, 
. समास, ओर अनुबन्ध इन सब का व्याक्ति मेझुयाग होने से व्याक्ति 
(पहा) च र 
` भाष्य--व्याक्ते पदार्थ हे। क्योंकि या शब्द आदि का ब्याक्ति न 
%, ` मे प्रयोग होता हे । उपचार का अथे प्रयोग हे । ( १-या शब्द ) जा 
गो खड़ी है, जो गो बेठी हे!। यह वाक्य (-एक गो को दूसरी गोओं | 
से निखरमे वाला वाकय.) सब गोओ में ( जाति के ) अभिन्न होने) . 
से जाति का वाचक नहीं, किन्तु भिन्न होने स द्रव्य [ व्यांक्ति ) का 


7 नहीं द कर जन कि कह क्योकि वह तो भेद्रहित 
` यहां त्याग दब्य का होता हे, 


; शशक ` न्याय भाष्य) २२) ५९ 
। 


fi 


कथन हो, तो ठुब्य के भिन्न होने से सम्बन्ध का भेद हो सकता हैं, 
पर जाति सब में एक हे [५] संख्या-जसे ' दख गोफ, बॉल गाण 


यहां द्रब्य जो भिन्न हे, वह गिना जाता है, जाति नही, कयाकि बह 
अभिन्न हे [६] वृद्धि-कारण वाले द्रब्य के अवयवा का बढ़ना, अस 


' गो बडी हो गई हे! जाति निरवयव है [उस में बढ़या नहीं वनतः] ड 
` [७] इस से [ बढ़ने से | अपचयन्घडना भी व्याख्या किया गया . = 

; [८] वर्ण-जैस ' शुक्ल गो, कपिलागो › द्रब्य मे शुण का सस्व " 
| व होता है, जाति में नही । [९] समास-जेले 'गोआ के छिप हितकर हे। व 
गोओ के लिए खुख कर हे” द्रव्य को सुख आदि का योग होता है, + 
जाति को नही [१०] अनुबन्धनअपने जैसी उत्पात्ति का सिलसिला 


ज्ञेसे ' गो गो को उत्पन्न करती हे, यह बात उत्पत्ति धम घाला होने ना | 
से द्रव्य मे बन सकती हे, जाति में नहीं, क्योंकि वह इस से उलट 
हे [ उत्पात्ति धर्म वाली नहीं ] द्रष्य और व्याक्ति एकाथक हे । 
अवतरणिका--इसख क्रा प्रतिषेध्-- “ 


न तदनवस्थानात्‌ ॥ ५९ 55 | 


५ | ह .. नहीं, उस मे [ व्यक्ति मे] [या शब्द आदि की ] स्थिति न | 
 होनस। Pa | 
_ माष्य-व्यक्ति पदार्थ नहीं, क्योंकि [ निरी व्याक्ति में पदार्थं ' ` | 
. की] स्थिति नहीं हे । या शब्द आदि से जो दूसरों से भिन्न किया. 
“सया हैं, वह गो शब्द का अर्थ हे जा गो खडा हे, जो गो बेठी हे 
यहां सामान्य व्या्तिमाज जाति के बिना नही कही जाती, किन्तु 
[नोल्व] जाति स विशिष्ट [व्या्तिकही जाती हे] इसीलिए निरा व्याक्ति - 
पदार्थः नहीं हे. । इसी प्रकार समूह आदि के विषय मे जानना है 
... खाध्यि। | क.“ 
ह अचतरणिका--[ पदन ] दि ब्याक्तिपदाध नही. फेस 


चि 


> 


शब्द शक्ति का निर्णय । २१९ 


हः व्यक्ति में प्रयोग होता हे [ उत्तर | कारण वश वह न होने पर भी 
| = उस का प्रयोग देखा जाता हे, जेस-- 
। 


सहचरणस्थानतादथ्ये वृत्त मान धारणखार्माप्य 
योगसाधनावधिपत्येभ्यो जाह्मणमथकटराजसक्तच- 


-„= न्दन गेंगाशाटकान्न पुरुषेष्वतद्गविपि तदुपचर/३० 


| सहचार; स्थान, तादर्थ्यं, वुत्त, मान, धारण, सामीप्य, योग 
` साधन ओर आधिपत्य इन नमित्ती से ब्राह्मण, मञ्च, कट, राजा, 
hi F SD MT OID 
सक्त, चन्दन, गङ्गा, शाटक, अश्न ओर पुरुष इन शब्दों में न वह होने 


` पर भी उस का अयोग होता हे । 
भाष्य--न वह होने पर भी उस का प्रयोग होता है अर्थात्‌ 
न उस दाब्द वाळे [ अथे ] का उस शान्द से कथन होता हे। [१] 
| ट सहचार से- स-जेसे ' यष्टिकां भोजयन्लाठी को भोजन करा ' यहां 
लाठी का सहचारी [ साथ घूमने वाला ] जो आझण हे, बह कहा 
गया है [ २] स्थान से-जेस ' मञ्जाः क्रोशान्ति-्मचान पुकारते हैं ' 
[ यहां मचान शब्द से] मचानौ पर स्थित जो पुरुष हैं, वे कहे गये 
| हें [३.] तादथ्ये [| उस के लिए होना ] से-जेसे चटाई के लिप जो 
| ' - वीरण हैं, उन.को'जब [ चटाई के रूप मे । रचा जा रहा हो, तो 
| कहा. जाता है “कटं करोति=चटाई बना रहा हे' [४] वृत्त से [बतोव 
. = से] जैसे ' यमो राजा, कुवेरो राजान्यह राजा यम है, कुवेर हे 
' ` अथात्‌ उन की नाई वर्तता हे | पूरा न्यायकारी हे इस बरताव से 
| ` यम कहा है और प्रज्ञा .को धन से भरपूर कर रहा हे, इस से कुवेर 
~ कहा है ] [५] मानसे. जैसे आढक खे भिने इर सत्त " आढक 
सत्तवःत्सत्तृ पक आढक हैं ' [कहा जाता हे] [५] धारण से, 
झे लुळा मे. रका हुआ चन्दन तुळा अन्दुन [कदा जात! ] हे 


२१३ स्थाय भ्रीष्ण २:।.२। १६१ 

[६] समीपत से, जैस गङ्गायां गावक्तारा्ति=गङ्गा पर गोपं चरती है 
हैं? यहां समीप का देश [ गङ्गा शब्द से कहा गया हे [७]योग ` $ 
ञ्ञ, जैस काले रंग स युक्त शाटक [घोती] छष्णानकाली कहा जाती 

हे, [८] साधन से, जैसे ' अन्नं प्राणाः=अन्न प्राण हैं! [ प्राण का 


Ee साधन हैं ] [ ९] आधिपत्यन्अधिष्ठाता होने से, जैसे ' अय पुरुषः 
| कुलम्‌ ' . अयं गोत्रमञ्यह पुरुष कुल हे, यह गोत्र हे [कुळ वा गोत्र 
का अधिष्ठाता है ]। वहां [ जो गौ खड़ी हे इत्यादि वाक्य में ] सह- 
चार से वा याग से जाति शब्द व्याक्ते म प्रयुक्त हाता ह र 
अब्रतरणिका--अच्छा तो यदि 'गो' इस पद का व्याक्ति अथ ` ` | नह 


नहा ।हा तब-- 


आकृतिस्तद पेक्षवात्‌ सत्तव्यवस्थानसिद्धे ६१ , . 


र आकृति [ पदाथ ], क्योंकि द्रव्यो की व्यवस्था | अळग २ 
पहचान ] की सिद्धि उख.की [ आकृति की ] अपेक्षा सें हाती है | 


र ` । भाष्य+आकुृति प्रदार्थ टे । केस ? क्योंकि. उस की अपेक्षा 
` -लद्रव्योंकी व्यवस्था सिद्ध होती है । द्रव्य [ गो आदि ] के जो 
अवयव हैं [ घड पांवं आदि ] और उन अवयवा. के जो अवयव है 

[ नाभि, अंगुली आदि ] उन की नियत रचना का नाम आकृति हे) =. ब 
उस [ आकृति ] के ग्रहण होने पर दव्य की व्यवस्था की सिद्धि [ 
हाती हे कि यह गो हे, यह घोड़ा हे। न ग्रहण होने पर नही । सोः 
जिस के ग्रहण से द्रव्या की व्यवस्था सिद्ध होती हे, उस को शब्द 
कहने योग्य है, वह इस का: अथे बनता हें [ इस का . खण्डन भी. 
_ वही बन जाता है ' न तदनवस्थानात्‌ ' इस से भाष्यकार कहते हैं] 
` यह नहीं बन सकता हे,:जिस; का जाति के साथ योग है, बह जाति- 
विशिष्ट हुआ यहां गो शब्द ले कहा जाता हे.। ओर अवयव 
. का जाति के साथ योग ? 


नह 


र चर 


शब्द शाक्ति का -मिणेय । फ hi कष्ट 


रचना वाला जो द्रव्य हे, उस का है ( आकृति का नहीं), इस लिए 
आकृति पदार्थ नहीं। हो तब जाति पदार्थ-- 


वयक्तयाळातेयुक्तेप्यप्रसंगात्‌ परोक्षणादीनां ५ 
is 


सृदूगवके जातिः ॥ ६२ ॥ Uo 

व्याक्ते आकृति से युक्त भी जो मद्दी की गो हे, उस में प्रोक्षण 
आदि की प्राप्ति नहीं होती, इस लिए जाति ( पदाथे दे ) 

भाष्य--जाति पदार्थ हे, क्योकि (गो की) व्याक्ति ओर 
आकृति से युक्त भी जो मट्टी की गो हे, उस में ( झास्त्रविद्दित ) 
प्रोक्षण आदि की प्राप्ति नहीं होती । ' गो को भोक्षण कर, गो छा, 
गो दे! ये काम मही की गो में नदी किये जाते, क्योकि, उस मे 
( गोत्व ) जाति का अभाव है । है वहां (गो की ) व्याक्ति, ओर है 
वहां (गो की) आकृति अब जिस के अभाव से वहां ( अर्थ की ) 

प्रतीति नहीं होती, वह पदार्थ होना चाहिए ( अथीत्‌ जाति )। 


नाकृति व्यक्तयपेक्षवाजात्यभिव्यक्तेः |[६-१)| 


नही, क्योंकि जातिः की अभिव्यक्ति आकृति ओर व्याक्तिकी _ 
Dr, "ब मिलि ककेकडे> के >> > क रट नस्स्यासात 


भाष्य--जाति की अभिव्याक्ति ( पत्ता लगना ) आकृति ओर 


व्याक्ति की अपेक्षा रखता हे । आकृति ओर व्याक्ति के ग्रहण किसे 
बिना निरी. जातिमात्र कभी शात नही. होती, इस लिए जाति पदार्थ 
नहीं । यह भी नहीं हो सकता, कि पदार्थ कोई हो ही न, तब पदार्थ 


क्या हे? . 


व्यक्तवाकृतिजातयस्तु पदार्थः ॥ ६४ ॥ 


व्याक्ति, आकृति और ज्ञाति तीनो मिल कर पदार्थ हे । 


a 


“न्याय भाध्य | ३ ।:२।:६६ 


भाष्य--तु शब्द विशेष बतलाने केलिए हे क्या विशेषवतलाया हैँ 
| हे ? प्रधान और अङ्ग होकर आनियम से पदार्थ होना। जब(व्याक्तियो के) । 
भेद की विवक्षा हो, ओर विशेष का ज्ञान हो, तब. तो व्याक्ति । 
9 । 

f 


ह 


प्रधान होती है, ओर जाति ओर आकृति अङ्ग होते हैं (भेस जो गो 
र खड़ी हे इत्यादि में । और जब भेद अविवक्षित हो, ओर सामान्य 
र का ज्ञान हो, तब जाति प्रधान होती हे, और व्याक्ति ओर आकृति अंग | 
होते हैं ( जेल इस वर्ष बहुत धान हुआ है )। ये दोनो प्रकारका ~=. |. 
(प्रधान अंगभाव ) बहुधा प्रयोग में पाया जाता हे । आकृति की 
प्रधानता हूंढनी चाहिये: । नजर 
अवतरणिका--( प्रश्‍न ) अच्छा तो केख जाना जाता हे, कि ९ 
व्याक्ति आकृति ओर जाति तीना अलग २ हैं. ( उत्तर ) लक्षणो के | | 
मैद से । उन में से पहले-- ४9 


व्यक्तिगुणविशेषा श्रयोमूतिः ॥ ६५ ॥ 
. शुण तिदेषों का आश्रय जो मूर्ति ( परिच्छिक्ष द्रव्य) है, वह... 
व्याक्ति है। 
` . भाष्य--जो व्यक्त हे, बह व्याक्ति हे, अथोत जो (द्रव्य) इन्द्रिय 


ग्राह्य हे । हर पके द्रव्य व्याक्ति नहीं किन्तु गुण विशेष जो हैं अथीत्‌ 
रूप, रस, गन्ध, स्पर, गुरुत्व, घनत्व, द्ववत्व, संस्कार और परि 


छिन्न परिमाण, इन का जो यथा सम्भव आश्रय हे, वह द्रव्य मूर्ति ह | 
है, क्योंकि उसे कें अवयव परस्पर सयुक्त होते हैं। . . , | 
| 
आङ्गतिजातिलिंगार्या ॥ ६६ ॥ | 
आरति वह हे, जो जाति ओर ( ज्ञाति के ) लिङ्गो की 
ज्ञापिका हे। . ७. 


oF ४७ ९. 


बां आकृति को प्रधानता दे (.म्याय घातिकं.) 


'पिए्कमय्यो गाचः क्रियन्ताम्‌ 'रपीठी की गोप बनाई ज्ञाप ° 8 


* 


रट 


| 
| 
| 
| 
| 
। 
|... 
५ 


2५ हु; लही 
आति का लक्षण । छ २१६ 
भाष्य जिसस (गोत्व आदि)जाति,ओर जातिके लिङ्ग(सुख आदि 
अवयव, पहचाने जातेहे.उस्सका आकृति जानो ओर वह द्रव्यके.अवयवा 
और उनके अवंयवोंकी जोनियत रचनाहे,उसस काई अलग वस्तुनह। 
ठव्यो के अदय च (शिर आदि)जो नियत अवयव रचना वाले हे, वे जाति 
का लिङ्ग होते हें,जेस सिर से पाओ से गो का अनुमान करते है। द्रव्य के 
अवयवोकी नियत रचना के होतेहुण गोत्व की प्रतीति हातीहे। ओरजहा 
जञातिकी व्यञ्जक आकृति नहीं होती जेसे मद्ठी, सोना, चांदी इत्यादि, 
उन में आकृति निदत्त हा जाती हे, पदाथ नहीं होता (अथात्‌ वहां 
जाति और व्याके ही पदार्थ होते हैं आकृति पदार्थ नहीं होती) ps 


समानप्रसवात्मिका जातिः ॥ ६७ ॥ 
( भिन्नो में समान बुद्धि के उत्पन्न करने वाली जाति है| 
भाष्य--जो भिन्न २ व्याक्तियों मे. समान बुद्धि को उत्पन्न 
करती हे ( जैस यह गो हे, वह गो हे, ऐसी समान बुद्धि )। जिस 
स अनेक आपस. में एक दुसरे स अलग नहीं होते ( अथोत्‌ एक ही 
नाम से बोळे जाते. हें) जो अर्थ अनेको में एकाकार अतीति का 
निमित्त हे,बह सामान्य हे,ओर जो किसी से भद ओग किखी से अभद 
कराती है,.वह सामान्य विशेष जाति है .( जाति के दो भद है: सा- 
मान्य ओर सामान्यविशष । पशु जाति सामान्य है, जो गो घोड़े 
आदि भिन्न जाति वालो की व्यापक जाति हे ।. गो आदि सामान्यः. 
विशेष जात है; क्योंकि गो प्रतीति सारी गौओ मे एक जैसी होती 


a 


2 


> - पल ~ = a जळ 
है पर घोड़े से यह प्रतीति निब्रत्त हा जाती हं। क्ल 


- इति बात्ह्यायत्तीय न्‍्यायभाष्य द्वितीयोऽध्याय 


हिल न अल सर ती 


# आकृति के विषय में यह नियम है, कि वह सदा जाति 
की व्यक्षक होती हे; जाति के विषय मे यह नियम नहीं, कि हरणक 
आकूति से ही जानी जाती है, क्योंकि सोने चांदी के आकार 
इ खद व होन पर भी र्ग आदि स जातिका भेद शात होता है । 


जाति 
ग्रका 


"० 


' अन्य के साथ अन्य का व्यपदेश होता हे, 


२९६ ` . इह्याय, भाष्य ३। १! ३ 


अध्याय ३ आहूक 


१ स प्रकरण--आत्मा इन्द्रियो खर अलग है, 
परीक्षा कियेगएप्रमाण,अब प्रमेय की परीक्षा करतेहैं ओर बह हे आत्मा 
आद, इसारूए आत्मा की विवेचना की जाती हे,कि देह, इन्द्रिय,घ द्धि 
आर वदना का संघातमात्र हे आत्मा, अथवा उन से अळग है । 
( प्रश्‍न ) संशय क्यो हुआ ? ( उत्तर ) क्योकि व्यपदेश ( कहने का 
ढगा ) दोनो प्रकार से बन जाता है, व्यपदेश का अथे हे | क्रेया ओर 
करण का कर्ता के साथ सम्बन्ध का बतलाना । वह दो प्रकार का 


&। एक ता अवयव के साथ समुदाय का ( व्यपंदश ) जेस ' जड़ी 


स वक्ष खड़ा रहता ह खम्भा से मन्दिर थमा रहता हे। दृसरा-- 
>> ४ 


जस ' कुल्हाड़े से काटता 
ह, दीपक से देखता हे ' । अब यह व्यपदेश जो है; कि ' नेत्र से 


दखता ह, मन से जानता हे, बुद्धि स विचारता है, श्र से सुख 


ख अनुभव करता हे । यहां यह निश्चित नहीं होता, [कि अवयव 
(नेत्र आदिः) से समुदाय जो देह आदि का सं घात ह, उस का 
व्यक्षदश हू. अथवा अन्य से अन्य का अथात्‌ उन्न ( देह आदि ) 
से अछग का । ( निर्णय ) अन्य से यह अन्य का व्यपदेश हे 
केस Og -<* 


दशनस्पशनाभ्यामे काथग्रहणात्‌ ॥ १ 


देखन ओर छूने से एक अर्थ के ग्रहण से । 


ी भाष्य--देखने से कोई अर्थ ग्रहण किया है, फिर छुने सर भी 
वहीं अथे ग्रहण किया जाता हे । कि जिस को मेने नेत्र से देखा 
है, उसी को त्वचा से छूता हूं।वा जिस को त्वचा स छुआ हे, उसी 


आती EIEIO RO 


| नहीं रखता, जिन का कती अभिन्न हो ( अथोत्‌ त्वचा जब छू ही. 


झारा इनिदर्वो से अछग है।. _ ३९७ 
प्रतीतियों का कर्ता ( इन दोनो इन्द्रियो से अलग कोई ) एक हो । 
और चह एक कर्ता न संघात हो सकता हे, न ही कोई इन्द्रिय हो 

कता है । सो वह, जो कि नेत्र से ओर त्वचा स एक अर्थ का 
ग्रहण करने वाला, ( नेत्र ओर त्वचा रूपी-) भिन्न चिमित्त बाली, 
६ विषय बाळी, अतएव अभिन्न कतो वाली दो प्रतीतियो को मिला Kr 


ता हे, बह अलग आत्मा है| ( प्रश्‍ल ) अच्छा इन दोना प्रतीतिया 
का वह एक कती इन्द्रिय ही कयो नहीं । उत्तर ) इन्द्रिय ( हर एक) 
अपने २ विषय का ग्राहक होता हे, दूसरा इन्द्रिय दूसरे के विषय का 
ग्राहक नहीं होता, इस लिए वह ऐसी भिन्न प्रतीतियो की योग्यता 


सकती हे, तो वह देखने का स्मरण नहीं कर सकती,- इस लिण 
त्वचा यह निश्‍चय नहीं करा सकती, कि यह बही वस्तु है, जिस | 
को मैंने देखा था, क्योंकि त्वचा ने कभी देखा ही नही । इत्यादि ) ।' 7 
( प्रश्‍न ) अच्छा तो वह ( दो प्रतीतियो का ) कती संघात ही क्यो 

न हो ( उत्तर ) ऐसी दो प्रतीतिये, जिन के निमित्त भिन्न हे, ओर | 
हैं मिली हुई, उन का जानने वाला कोई एक हे जो स्मरति पूवक उन्न 
दो प्रतीतियाँ को मिला देता हे, संघात नहीं, क्योंकि सघात म भी | 
यह दोष हटा नही, कि एक के ग्रहण किये विषय का दूसरे का | 
प्रतिसन्धान नहीं होता, जेस (एक इन्ट्रिय के विषय का) दूसरे इन्द्रिय से. 


7 नहीं होता, और होत हुए होता हे, 


| 
f 
¢ 


' होना ओर न होना होता हे । ऐसी अवस्था में अन्य चेतन से कयां 


हे (जस दीपक-) यह संदेह होता हे। इन्द्रिय (स्वर्यं चेतन न हा कर) 


' छिप इन्द्रिय, अपने २ नियत विषयों वाळे हें इस से उन से अट. 
' खतन, सब का जानने वाला, सब विषयों का ग्राहक, विषयों की' 


“है! और इस विषय में इस से इन्कार हो हा.नही सकता, कि यह 
: प्रत्यभिशा चेतन का घर्म है। कि जसे किसीत्रा है, के रूप को देख कर 


२१८ न्याय भाष्य ३। १ | ३ 


वह उस का है; ऐस जाना जाता हे। इ रूप छा ग्रहण नेत्र का / 
(धम ) हे । नेत्र रूप को देखता हें । इसी प्रकार घ्राण आदि | 
घिषय मे भी ( जानना) । सो ये इन्द्रिय अपने २ विषय के ग्रहण से 
चेतन हैं, क्योंकि इन्द्रियो के हाने ओर न होने में विषयभ्रहंण का 


>. शे 9 ~ >! irs _ ४) १. | 
प्रयोजन हे? ( इस के खण्डन मे सिद्धान्त भाष्य ) “संदिग्ध होने से ~ _ | 


यह असद्धेतु है ” अथोत्‌ यह जो इन्द्रियों के होने ओर न होने में 
विषयग्रहण का होना न होना है, यह कया इस लिए हे, कि इन्द्रिय 
चतन हे, वा इसलिए,फि चेतन के साधन हैं, क्योंकि ग्रहण का निमित्त + 


यदि चतन के उपकरण हो,तो भी यह वात उनके होने न होने मे विषय. | 
ग्रहण का होना न होना) होनी ही चाहिय, क्योंकि व ग्रहण का 
निमित्त जो हे । ओर जो कहा हे ' विषय की व्यवस्था स ¬ 


द > eo 
तद्वववस्थानादवात्मसटावादमतिषेवः ३) 
उन ( विषयों ) की व्यवस्था से ही आत्मा का अस्तित्व 
सिद्ध होता है, इस लिए ( पू सूतो क्त) प्रतिपघ ठीक नहीं । 


~ 


. भाष्य--यदि कोई एक इन्द्रिय अनियत विषयों द।ला,स बक 
जानने वाला. सब विषयों का ग्रहण करने वाला चतन होता, तो = 
फिर कौन उस से अलग चतन का अनुमान करे सकता | पर जिर ० 


न्यघस्था को डलांघ.कर सबका ग्रहण'क्रनेबाळा अनुमान किया जाता 


7 है, चोर गन्ध फो 
dl 


क 


अलग. हे! 


'. है।इसी प्रकार दूसरे विषयों करता - 


को सूधता है, गन्ध को सूः” i भर खसशण» इन यीन 
> 2 क रि 
र ( ha से ती Re > 5 इस आज 


| क्रम वाळा, सळ इत्यादि ग १ 
| र्ता. वार” आधार बार्तब्यो वाले आर्च द्र अल कः 
/_ पणा रिळाता है | प्रनही, जा ३ 

॥ विषयक प्रतीतियों को पर्दो ळर क 


३. अर्थ कर्क २ इन्द्रिय से 
है. 
” था है। सो यह व्यवस्था 


` प्रा खतनता के.होते हुए और यतन थे कथां Fr 

. शाहे | ; Gd ५ के 
नः (२ य प्रकरण-शरीर से अळग हे आत्मा ) | bn £ ध्व 
इगिदणिका-इस हेतु से आत्मा देहादि से भछग हे, देहा टि 
यद ज नहीं कि-- र 


दाहि पातकाभावात्‌ ॥४॥ 


> 
¢ 


Br 9 
` लार के दाद में पातक के अभाव से । 
+ 'बारीर' शब्द से यहा शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि भोर कः 
oS र्इन्दिथा | 
. कर, कमे फळ, पुनजेन्म भौर मोक्ष को मानते हैं।. - ` हा है, उस 
ए ; बिना ओर क्या ~ रहा। > 
है देहइन्द्रिय | 


नी र ठ छे अथवा 'कार्याधयकतुबधाच्‌ - 
ठं हड त्या] सा. संघात, उस में भेउ कर नित्य आत्मा सुज दुःख का भचुः | 


यदि न 


`. राता है, उस 


बद भेद फो बाझेता नहीं है, कयो लिए हे, कि इम्दिय 


न्याय भाष्य ३। ? 


का हे; ऐस जाना जाता हे। इस “९° | 
अभाव होगरूप की देखता हं । वेदना का संघात, जो शाणी 

। सो ये इन्द्रिय अपचीक्षत जो डांरीर है, उस ष 
डलके फेल से सम्बन्ध नल ओर न होने मेप) प्राणी छी हि 
होगा क्योकि शरीर र्न्द्रिकषवस्था में अन्य चरनन अभाव { 
सघात ( भगे जाकर ) उत्पन्न :त भाष्य ) "संदिग्ध होनेरी होन. 


होता है, बह और है। उत्पस्ति विक होने और न होने में | 


आश्रय है (देह आदि खंघात सवक्ष्योकिप्रहणका निमित्त «४ 
भेद का आधाई नि'सन्देदे है-) ०+ अनन स हो कर) 
खघात दाणी रूप हुआ दूसरे की हिंसा करता है, बंध ८, 

५ सम्बद्ध तरही होता, और जो सम्बद्ध होता है, डस 

३ खो/ईसप्रकार प्राणी का भेद्मानने में कतहानओर आ 

लकेयेकमभे फा फल न मिलना और न किये काम्निंन 
आला दै | जब प्राणी की उत्पत्ति और प्राणी का विनाशी ; 
प्राणियों की सधि में कमे निमित्त न हुए, लब झुक्ति के 


घालत भी न दो | सो यदि देहादि संघात मात्र जीव 


के दाह में पातक न.हो, और यदद इष्ट दै नहीं । इद्र < 
ठका ' 


' संघात से भिन्न है आत्मा, जो नित्य.दै । र. 


तदभावः सात्मकप्रदाहापतान्नत्यत्वात्‌ ₹ 


सात्मक (देह) के दाद में भी उस का (पातक! 


A 
होगा, क्‍योंकि वद ( आत्मा ) नित्य है । र 
जाता . 


केवळ देहात्मवादी के छिप यह आक्षेप निष्प्रयोजर रैम यह - - 


क्रेमतम पाप पण्य कोई है ही नहीं। `. खकर: 
अन्यको <न 7 है, ऑर ग्ध को ie 


भ ले अळग है । ३३ 
आत्मा शरीर से हस्त अट हे र्‌ 


क नर सार दग्ध होता 
। ' ज्ञान कर रूप रस का अनुमान कत से सात्मक शरीर द्ग्च हद 
`. ज्रं दाह करने वाले को पाप नहीं 


में सी जानना | रूप को देख कर गन्ध. >, ८ नब 2 
न भः नस्य है। नित्य छो कभी पोह मार 
कर रूप को देखता है। सो लायक नेत्य है । (नृत्य कक ने ६ ह 


T [oN 
फ ब इसफी नित्यता नहीं दो 


दुय ण छ | प क दुः — ~ 
प्रेरण, एक आधार बाला और एक छ दिसानिष्फण ९ ती 


/ को मिळाता है । प्रत्यक्ष, अनुमान, अ | 
विषयक पती तियों को अपनी की हुई त्‌ ॥ ६ ॥ 
कर तरव को जानता है । छखब रि हू 
१. अर्थको, उरे श्रोत्र का विषय (भोग ) के आयतन ( दारीर ) 
वाले वर्णो झो सुत कर, उन दुँन्दियों छा बच (दिखा है) | 
` शब्द अर्थ की व्यवस्था को जाएं कहते, कि नित्य आत्मा का वच हिखा 
र्का समुदाय को जो, 'आवनाशी आत्मा के भोग का आश्रय जो शरीर है, उस 
` घहण का, और अपने २ विषयों के कर्ता इन्द्रिय जो हैं, उन का वध हिंसा 
_ “ज्ञाता के ह। च्च है चोट देना, पीड़ा देना, विकळ हो जाना, सिलसिले क्वा 
नदत मष्टना वा नाश । कार्य हे, सुख दुःख का अनुभव, उस का आञ्जयः , 
इन्द्रियों बयतनभविष्ठान शरीर दै, सो कार्य का आश्रय जो शरीर, ओर 
थ के कर्ता जो इन्द्रिय हे, उन का बध 
का । तंब जो यह कहर है: तद्भावः 
' (५) यद्द अयुक्त है ।. और जिस के 


~ 
[SS 


यइ अयुक्ते २ विषयों की उपलि 
| ` > दसा है, न कि नित्य आत्मा 
| i भक्वास्मकप्दादेपि तक्चित्यत्वात 
| (का संघा क्न मे जीव का नाश हिसा है, 
| rs डौ यागम दोष आता है । इतना दी हो सकता है, कि या तो जीव 

jE का नादा हिसा हो, अथवा अविनाशी आत्मा के शरीर ओर इन्द्रियों 
९६. ही क बघ का नामं दिसा दो, और कोई प्रकार नहीं दो सकता है। 


| ` „७ लेइन मेंसे जीव काना 
"न्हा ` ह चिना और कया शेष रहा । 


उस्रं कें पक्ष में छतहान और अक" | . 


जञ तो प्रतिविद्ध है, तब जेसा कदा है, उस्र 


LION > हर व $ ह 5, 
Es 9 य. छी अथवा 'कार्याधयकतुबघात अर्थात्‌ कार्याय हैं देह इन्द्रियो | 
र: f # त्या] एसा द संघात, उस में घड कर नित्य भात्मा खुख दुःख का भयु: 


२९९२. न्याय भाष्य । ३।१। ८९ 


भय करता है, उस अनुभव फा आश्रय"अधिप्ठान आयतन वह 
संघात है, वही कर्ता हे, उस से भिन्न नहीं, क्योंकि उसी के कारण 
सुख दुःख के अनुभव फो सिद्धि होती हे, उक्ष के बिना नहीं । उश 
( सघात ) फा बघ चोट पीड़ा वा मारना दिल्ला है, न कि नित्य 
आत्मा का नाश | अतणव जो कहा है ' तदभावः: सात्मक्षप्रदाद्ेषि- 
तश्षिस्यत्वात्‌ ' (५) यह ठीक नहीं । 


अवतरणिका--धस से भी देहादि से अळग है आतमा ! 


NN [a त्‌ 
र सव्यत्टस्यतरणप्रत्याभत्षांनांत ॥७॥ 
डे बाएं से देखे की दूसरे ( दाण) से प्रत्यभिज्ञा होती हे । 
ऱ्या भाष्य--पहले पिछले शानॉ का एक विषय में जो मेल फा 


ज्ञान है, वह प्रत्यभिक्षा हे। जैसे ' उसी को अब देख रहा हुं, जिस 
. को पहले देखा हे ' अथवा ' यहद बद्दी अर्थ है ! । बाएं नेत्र से देखे FE 
/ की दाएं नेत्र से प्रत्यभिज्ञा होती है, कि ' जिस फो देखा था, उसी | 

` को अब देखता हूं ' । इन्द्रियों के चेतन मानने में यह प्रत्यमिशा 
नहीं बन सकती, क्‍योंकि दूसरे से देखे की दूसरे को प्रत्यभिक्षा नी 

: होती ! और यह प्रत्यभिज्ञा तो होती है, इस से सिद्ध है, कि इन्द्रियों 

से अलग हे चतन (जिस को प्रत्यभिज्ञा होती है | इन्द्रिय खतन होते 

तो एक नेत्र से देख की दूसरे को प्रत्यभिजश्ञा न होती ) (इश पर 
क ' आक्षप-) ` ह 


नेकस्मिन्नासास्थिव्यवहिते द्वि्वाभिमानात्‌ ।८। है 
नहीं, क्योंकि नास की हड़ी के व्यवधान वाले एक ही (लेजर). - 


| 


में दो होने का अभिमान है । Ia 5३ 


| ME . 
` माध्य-नेत्र पक है, जिस के मध्य में नास की हड्डी इस कर र 
गान हे, उस ( नेत्र ) के दोनो सिरे (नाख क्ष: 


SE 8802. मर कान 


खांस्मा शरीर से अखण ह | २२३ 


{ ग्रहण किये हुए दो होने का अभिमान बना देते हैं, जसे लस्ये ताळाव 
_ के मध्य में एल का व्यवधान हो (तो दो भळग २ तालाब प्रतीत _ 
होते हैं ) ( इस का परिहार) 


एकविनाशे द्वितीयाविनाशान्नेकत्वस्‌ ॥९॥ 
एक के विनाश में दूसरे के विनाश न होने से एकत्व नहीं है 


भाष्य--एक नेत्र मारा जाने वा उखाड़ दिया जाने पर दूसरा 
नेत्र विद्यमान रहता हे, क्योंकि बह अपने विषय को ग्रहण करता 
है 'इससेपक के मध्य मे व्यवधान नहीं बनता! . 


व्‌ हे ES 
| अवयवनारशेप्यवयब्युपलब्धेरहेतुः ॥१०॥ 
5. यह हेतु ठीक नहीं, क्योंकि अवयव के नाश में भी अघयची 
k. छी उपलब्धि होती हे । 
Eos भाष्य-(आक्षेप) 'एकविनाशे डितीयाविनाशात' (९) यह हेतु 
ठीकनहीं | क्योंकि वृक्ष की कई शाखाओं के कट जाने पर भी जक्ष | 
| उपलब्ध होता ही हे | परिहार--) | 
7 SONS i ~ 
दशान्तावराधादप्रातषधः ॥ ११ ॥ 
bs ह ` दृष्टान्त के विरोध से प्रतिषघ ठीक नहीं | 


भाष्य-(कारणद्रव्य के विभाग में कार्यद्रव्य बना नहीं रहता, नि हे 
क्योंकि ऐसा मानने में नित्यता का प्रसंग आता हे । बहुत से अव- 
यवियों में से जिस के फारणद्रव्य अलग २ हो गए, उस का विनाश > 5 
, हो जाता है, जिन के कारणदरव्य अलग २ नहीं हुए, वे बने रहते हैं। 
अथवा इष्टान्त विरोध का अर्थ है, हह्यमान अर्थ का विरोध । 
का + मरे हु के सिर के कपाल में दो गढ़े, नास फी हड्डी से व्यवधान 


२२४ म्याच भाष्य | ३ । १। १३ 


अथवा, एक के विनाश का नियम नहीं होगा ( समुदाय में 
से एक के नाश में समुदाय नहीं रहेगा) पर ये दो अर्थ, जिन के परते 
और नाश अलग २ हे, एक दूसरे से भिन्न हैं। फिल्च-एक नेत्र के 
पीड़ने से. नेत्र की रश्टिमयों का विषय के साथ झश्बच्ध दो तरह 
का हो जाता है ( एक नेत्र की रद्िमियों का एक प्रकार से, दूसरे 
का दूरे प्रकार से) इस से वह दृश्य (हरएक नेत्र से) एक दुसरे से 
भिन्न सा प्रतीत होता है, यह बात [नेच के] एक होने में नहीं बनती । 
और पीड़ना बन्द करने म॑ फिर अभिन्न प्रतिसन्यान होता हे इस 
लिये एक को व्यवधान नहीं बन सकता । अनुमान से भी जाना 
जाता है, कि देहादि संघात से अलग हे आत्मा-- 


इन्द्रियान्तर विकारात ॥ १९॥ F 


क्योंकि दूसरे इन्द्रिय में विकार होता हे । ; 


क. भाष्य--कोई खट्टा फल जो है, उस के रस के साथ रहने 
|.» चाला जो रूप वा गन्ध है, उस का किसी इन्द्रिय-से ज्ञान हो, तो “ | 
< उसी समय दूसरे इन्द्रिय ( रखना ) का विकार देखने में आता है। र 
अर्थात्‌ रस की स्सृति आ जाने पर रस की छालसा से ळाळ टपक 
पड़ती है । इन्द्रियों को चतन मानने म॑ इल बात की उपपक्ति नहीं 

` हो सकती, क्योंकि अन्य के देख को अन्य को स्मृति नहीं होती । 


न 


(इस पर आक्षेप) ४८ _/४ । 


न स्मरतेः स्मतव्यविषयत्वात्‌ । १३ । 


नहीं, क्योंकि स्मृति स्मतव्य (वस्तु) के विषय में ही 
होती हे ! 
` भाष्य-_स्मृति नाम एक धर्म हे,जो अपने निमि” ४6. 
. से उत्पन्न होता है, उसका विषय स्मतंव्य अर्थ होता हे, १ 
। डल (स्मृति) फा उत्पन्न किया हुआ है, न कि आत्मा फा ( 


0७७३) Haridwar Collectio 


आत्मा शरीर से अछग है। | २२५ 
अक र 
तदात्मयुणसड्रावादप्रातेषेधः । ९४ | 7 
उस (स्खुति) को आत्मा का गुण होने से प्रतिषेध ठीक नहीं। 
भाष्य--आत्मा का शुण हो कर ही स्मरति का अस्तित्व होने 
से आत्मा का प्रतिषेध नहीं होसकता। यदि स्मृति आत्मा का गुण है, 
तब तो स्सृति बन ज्ञाती है, क्योंकि दूसरे के देख को दूसरा नहीं 
स्मरण करता । और यदि इन्द्रियों को चेतन मने, तो विषयज्ञान 
के कर्ता ( इन्द्रिय) नाना हुए, उन को पक दूसरे के ज्ञान का प्रतिः 
सन्धान नहीं हो सकता,और प्रतिसन्धान मानें, तो विषय की व्यवस्था 
। - : (अपने २ नियत विषय के ही ग्राहक होना) नहीं बन सकती । अतर 
| एवं भिन्न २ साधनों वाळा अनेक अथौ का दुष्टा एक चतन हे, जो 
| पूर्वे इष्ट अर्थ को स्मरण करता है । एक जो अनेक अर्थो का द्रष्टा 
| हे, उ आत्मा का गुण हे स्मृति, इस लिए ( स्मृति पूवेक ) दो 
| शानों का प्रतिसन्धान ( मेळ ) हो सकता है, इस से विपये में 
| ~ नहीं हो सकता। स्सृतिके आश्रय ही प्राणधारियो कें सारे व्यवहार 
| होते हें । यह ' इन्द्रियान्तर विकार ' जो आत्मा का लिड्ग-कहा दै, 


उदाहरणमाज्र है । 
। अपरिसंख्यानाश्वस्मृतिविषयस्य  * स्मृति के विषय को 


रॅ पूरा न समझने 


कडा 
OS 
+ “अपरि....स्य ' यह मुद्रित पुस्तक में सूत्रत्वन सुद्वित हुआ 
3 | परयहस्ूत्रन 
| ` रोका और न्यायतस्वाळोक इन में कहीं भी इस को सूत्र 
~, मरे हु । विश्वनाथ पञ्चानन ने भी इस के सूत्र होने का सन्देह 
आं ले दिलाया है ' इदे न सूजकिन्तु साध्यमितिकेचित्‌ '। 
च 


-> 


सो अर्थात स्मृति के विषयःको पूरी तरह न जानकर यदद ' 
है, ' न स्मृतेः स्मतेव्यविषयत्वात्‌ ' यह जो स्मृति अग्ृह्ममाण 


हीं, भाष्य हे । न्यायसूचीनिवन्ध, वातिक, ` 


हा 
हि 
श्र 

र 
ऑड 
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अर्थ (डस समय अनुभव न होते हुए) के बिसय में होती दे। किं 
उस अथ को जाना था ' यद्द स्मृति ज्ञाता ओर ज्ञान से विशिष्ट प्‌ 
जाने अथ को विषय! करती हे, निरा अथ मात्र को नहीं 
को मैंने जाना था? ' में उस अथ को जान चुका हूं ' वह अर्थ मेरा 
जाना हुआ दे '' उस अथ में मुझे शान हो चुका है यह खार प्रकार 
का वाकय स्मृति के विषय का वोधक समान अ हे । सप्र 
में ज्ञाता, क्षान और ज्ञेय पाया जाता हे, अव जो प्रत्यक्ष अथ मे स्मृति 


§ ल्ल य्य 


होती है, उस से ( वक्ष्यमाण ) तीन श्ञानों का एक अर्थ में प्रतिस- 
न्घान पाया जाता हे, अतएव वे समान कर्ता बाळे हें,न तो ये ज्ञान 
अलग २ कर्ता वाले हो सकते हैं, घिना कर्ता के हो सकते हें, किन्तु 
धू एकक कर्ता वाले हो सकते हैं। ' उसी अर्थ को मैंने पहले देखा था, 
a जिस को अब देख रहा हुं ' यहां मने देखा था इस से (एक ज्ञान) 
देखना, ( दूसरा ) देखने का अनुभव ( ये दो ज्ञान पाये जाते हैं ) 


† स्मृति का विषय दो प्रकार का हे गृहामाण आर अगृ हा- 
माण । ग्रृह्ममाण वह हे, जो स्मृति के साथ अनुभव हो रहा दे, जैसे 
“यह बह देवद्क्त हे यहां 'यह' प्रत्यक्ष अनुभव का और ' वह' स्मृति 
का द्योतक है । और अग्रृह्ममाण वह हे, जो निरी स्मृति हो | 

{ अर्थात इस स्मृति का विषय पूर्वानुभूत अर्थमात्र नहीं, 
किन्तु ' मैंने जानाथा ' इन दो वचनों से ज्ञाता और ज्ञान भी चिषय 
हो रहा दे । इस लिए स्मृति स्मर्सव्य मात्र को विषय नहीं कराती, 

किन्तु जाता को भी घिषय कराती है | 


 §यूंतो चारों वाक्य ज्ञाता, ज्ञान, और ज्ञेय अथ इन तीनों 
के द्योतक हैं, तथापि प्रथम वापय में ज्ञानक्रिया प्रधान हे, दुसरे 


ज्ञाता प्रधान हे, तीसरे में अर्थ प्रधान हे, चोथे में छान गर्थ दोनों . 


टी 


Che दारीद से अलग है | २२७ 
कोकि जबतक अपने देखने का अनुभव न दो,यह नहीं कहा जा सकता 
कि ' मैंने देखा था । सोये दो जान हुए । और ' जिस को अब 
देख रहा हुं" यह तीसरा ज्ञान है | इस प्रकार एक अर्थ तीन जञानों 
हे युक्त हुआ नविना कर्ता के हे, न अलगर कर्ता वाळा हैं, किन्तु एक 


कर्ता वाळा है (अर्थात तीनों ज्ञांनों का कर्ता एक ही हो; तब यह प्रतिः ' 


सन्धान हो सता हे, अन्यथा नहीँ )। सो यह स्मृति का विषय 
पूरा न जान कर यू ही पक विद्यमान प्रसिद्ध अर्थ का प्रतिषेध किया है, 
कि आत्मा नहीं हे, क्योंकि स्मृति का विषय स्मतेव्य हे '। (१३) 


. क्योंकिनतों यह स्खृतिमातर है (इस में प्रत्यक्ष अनुभव सम्मिलित है) 


और न ही स्मतैव्यधात्र इस का विषय है ( किन्तु ज्ञाता ओरान भी 


' - हैं)। यहद जो ज्ञानो का मिलाप हैं, यह सुत्र में कहे) स्खति के ' 


मिळापकी तरह इन लबको जाननेवाले एक का घमंहै । एक यहंद्वी शाता 


संब का जानने वाला सारे ज्ञानों का ध्तिलन्धान करताहे कि 'उंसं 
अर्थ को में जानूंगा, उस अर्थ को में जानता हूं, उस अर्थ को मने 
जाना था | और जानना चाहता इआ देर तक न जान कर पीछे 
निदवय करता हे कि ' जान लिया हे | इसी प्रकार तीनों कालों से 
युक्त और स्मरण की इच्छा से युक जो रुछ्ृति हे, उस का ऽति” 
सन्क्षान करता है। यदि संस्कारसम्तानमाज् (विज्ञान सन्तानमाच) 
जीव दो, तो संस्कार तो उत्पन्न दो २ कर नष्ट होते रहते हें, तब 
इस पक्ष मे कोई भी एक संस्कार ऐसा नहीं हो सकता, जो तीनों 
कालों से युक्त ज्ञान वा स्मृति का अनुभव करे। और (पहले पिछले) 


अनुभव के बिना, ज्ञान और स्टृति का ' में, मेरा ' इस प्रकार का 


व्रति धन्धान नहीं बन सकता हे, जेसे कि दूसरे देद में इस से भनुमान 
दोता है, कि है एंक सब के जानने वाळा, जो हरएक देह में अपने २ 


ज्ञान के सन्तान और स्छुति के सन्तान का 'प्रतिसन्थान करता हें, | 


र 
ड 
डू 


` न्याय भाष्य । ३।१। १५ 
जसत के काम का दुसरे शरीरों में अभाव होंने से ( बंहां ) प्रति- 
* सन्धान नहीं होता है । 
[ प्रकरण ३ आत्मा मन से अलग है। सत्र १५-१७ ] 
नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवात्‌ ।१५। 
(आत्मा अळग कोई) नहीं, क्योंकि आत्मा के साधन के हेतु 
'मन में घट जाते हें । 
3 भाष्य-देहादि के संघात से अलग आत्मा नहीं हे । क्यों ? इसलिये 
कि आत्मा के साधक हेतु मन में घंट जते हैं। ' दृशन स्पशनाभ्या 
` मेका्ग्रहणात्‌ ' (१) इत्यादि जो आत्मा के प्रतिपादक हेतु कहे हें, 
` चे मन में घटते हैं, क्योंकि मन सब को विषय करतां हे, इस लिए 


` ` शरीर इन्द्रिय मन बुद्धि के सघात से अलग कोई आत्मा नहीं हे । 
& | | ( उत्तर) 


4 


ˆ #पूथ काळ में ज्ञात हुए, वतमान काळ में ज्ञात होते हुए, भवि- 


कर सकता, जब तक कि पुस्तकादि द्वारा वह भी उस का अमुभव का 
विषय न हो जाय । इसी प्रकार जानने की इच्छा से बहुत देर तक 
` केप्रयल्न केअनन्तर जानना भी उतनी देर तक एक ही जानने वाले 
की तावत्काल स्थितिः का द्योतक हे | इसी प्रकार स्मृति भी तीनों 


आत्मान मानने मं तो यह चन सकता ही नहीं, किन्तु बौद्धो के 
सस्कारवाद में भी यह बात नहीं बन सकती, क्योंकि उन 
के पक्ष में यद्यपि विज्ञान के संस्क्रारों का सन्तान ( सिल सिळा ) 


~ ~ 


_ रहने से जान वा स्मृति का ्रतिसन्धान 


ष्यत में ज्ञातं हो जाने वाळे का पक दूसरे के साथ मिलान तभी होगा, `.” 
- जब ज्ञाता एक हो । दूसरों के जाने हुओं का मिलान दूसरा नहीं _ 


 छालों से सम्बन्ध रखनेचाली एक स्मर्ता की द्योतक हे । देह से अलग , 


भी नहीं ट्रटता, तथापि विज्ञान जब बदलता रहता है, तो वदी न शा 


९ _ 


आत्मा सन से अळग द्दे [ ~३३ 


॥तज्ञानिसाधनोपपत्तेः सज्ञभिदमात्रम्‌ (१६) 

( सनको ) ज्ञाता के ज्ञान का साधन बन जाने से नाम का 
भदा होगा। 

साष्य--ज्ञाता के ज्ञान के साधन युक्तियुक्त हैं । जैसे 'नेत्र से 
देखता दै, घाण से सूधता हे,व्वचा से स्पश करता है। इसी प्रकार 
सब्र विषयों के मन्ता का, सबको विषय करने वाला,मति का साधन 
अन्तःकरण भी हे, जिस से यह मनन करता है। पेसा होने में (जब | 
मन्ता और मति साधन को अलग २ हो गए तब ) ज्ञाता का 
“आत्मा' यह नाम आपने न सहारा,ओर 'मन' नाम मान छिया,तथा 
मन का मन नाम न मान कर म्रतिसाधन मान छिया । यह तो एक 
नाम अलग रख लेनेका ही भेद चना | वस्तुमें कोई विवाद न हुआ । 
“और यदि ( मति के साधन का ) प्रत्याख्यान (इन्कार) करो, तो | 
सारे इन्द्रियों के छोप का प्रसंग होग। ? अर्थात्‌ अब यदि सब के 
समझने वाळे मन्ता के,सबको विषय करने वाले मतिके साधन का 
प्रात्याख्यान करते हो, कि ' नहीं हे' । तब रूप आदि विषयों के 2 
ग्रहण के साधन भी नहीं हैं, तय सारे इन्द्रियों के विषयों का लोप 
आता है । 


नियमश्च निखुमानः ॥ १७॥ 


नियम विना अनुमान के हे। . 
भाष्य --यह जो नियम [तुमने] माना हे,कि रूप आदिमे 
के साधन तो इस (आत्म!) के हैं, पर सबको विषय करनेदक 
साधन इसका कोई नहीं है. । यह नियम बिना अनुमादव क्ले 
विषय में कोई अनुमान नहीं हे, जिस से हम तियम ६ | 


करें ॥ कक 
दुसरा--रूपादि से अलग एक विषय हूँ हुल 


शि 


| 
$ ४ 
5 
| 


र्ट 


२०८ न्याय भाष्य ३, १ । | १८. ° 


उपलब्धि में भी किसी और साघनका दोना आवइझ्यकहे। जैसे नेत्र 
से गन्घ नहीं ग्रहण कियाजाता,इसलिए पक और साधन प्राण माना 
जाता हें,इसी प्रकार नेत्र और प्राण दोनों से रख गृहीत नहीं होता, 
इस लिए एक और खाघनं रसना माना जाता हे, इसी प्रकार दोष 
[ इन्द्रियों ] के विषय में जानना । तथा नेव आदि [ पांचों बाह्य 
इन्द्रियो]से खुख आदि ग्रहीत नहीं होते,खो इनके लिए एक ओरभी 
साधन होना चाहिये। उस साधन का लिङ्ग हे [ रूप गन्ध आदि] 


ज्ञानो का एक साथ उत्पन्न न होना ज्ञो सुख आदि की उपलब्धि .- 


में साधन हे, उस का लिङ्ग हे ज्ञानों का एक साथ न होना | उस 
का एक इन्द्रिय के साथ सन्षिकष ऑर ( उसी काल में ) दूसरे के 
साथ अलन्षिकषे से एक साथ नाना शान उत्पन्न नहीं होते। सो यहद 
` जो कहा हे 'नात्मप्रतिपलि देतूनां मनसि सम्भवात्‌’ यद अयुक्त है। 


( प्रकरण४--आत्मा नित्य है । १८-२६ ) 


अवतरणिका - अच्छा, तो यह जो देहादिसधात से अलग 
हे, यह क्या नित्य हे, कि अनित्य है। संशय केसे हुआ ? क्योंकि 
दोनों प्रकार से देखने में आता हे, इस से सशय है।विद्यमान वस्तु 
दोनों प्रकार से होतीदै,नित्य वा अनित्य। सो आस्माकी विरामानता 


क्षेतिपांदन करने पर यहद संशय नहीं मिटा । (उत्तर) अप्या के 


अक देतुओं से दी देह के बदलते रहने से इस आत्मा का 


काही ग्दना तो सिद्ध हो चुका हे, अब यह कहते हैं, कि देह के . 
._ आत्म अनन्तर भी टिका रहता है, केसे ( उत्तर--) 


खंर पूर्वाभ्यस्त स्मत्यलुबन्धाजातस्य हषैभयशोक ¦ 


कभी मप्र । १९ | 


. रहने रपक्न हुप ( बालक ) को पूर्व अभ्यास किये ( चिषयों की हे 


तसे इषे भय शोक की प्राप्ति से (आत्मा नित्य है)। 


. CC-0. Gurukul Kangri University Fariswar Ggllection. Digitized by 53 Foyhdation USA 
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सोत्मा लिस [५ [aS हदी ३३१ 


जे साध्य--उत्पन्न हुआ यह छोटा वशा, इस जन्म में हषे भय | 

- ` और शोक के कारणों को ग्रहण किये बिना ही हष भय और शोक F 

छो अनुभव करता हे, जो कि ( रोना हसना कांपना आदि ) लिड्डों ऱ्य 

` से अनुपान किये जाते हैं । ये स्सृति के संस्कारों से उत्पन्न होते हें, 

अन्यथा नहीं । और स्मृति के सस्कार पहले अभ्यास के बिना नहीं 

: होते । और ( जात मात्र बच्चे को) पहले अभ्यास पूवे जन्म के होते 

_ हुए होता है अन्यथा नहीं,इस से यह सिद्ध होता है, कि यह (आत्मा) 

= शारीर नाश के पीछे भी टिका रहता है ( तभी अगले जन्म में उस 
को जन्मते ही हषे भय शोक अनुभव होते हैं ) । 

~ र CAN ~ क { 

 _ पद्मादिषप्रबोध समीलनविकारवत्‌ तद्विकारः ।१९ 

ह पद्म आदियों में खिलने ओर बद्‌ होने के विकार की नाई 

उस फा चिकार होता है। 

भाष्य--(आक्षिप-) पद्म आदि अनित्य द्रव्यों में जैसे खिलना 

औरं म्षिचना ये विकार होते हैं, इसी प्रकार आत्मा अनित्य भी हो ` 

| लो उस के भी हष भय शोक फी प्रापि रूपी विकार होंगे । 


| 
Fa 
| (आक्षेप का परिद्दार-) 'हेलु के अभाव से अयुक्त है' अर्थात्‌ यह 

| ८५ दतु हैं, किं जिख से पद आदियों में खिछने और मिचने के विकार 


| 


की नाई अनित्य आत्मा को हेदि की प्राप्ति होती है! | इस प्रकार 
+ ` यहां न तो उदाहरणके साधम्यं से सोल्यसाघन हेतु कोई दियाहे,न क 
रेच्य से । सो देतु के अभाव से यह असस्बद्ध अर्थ वाला भपार्थक अब 
नित्रहस्थान (५।२। १० ) ठहरता है। 'दृशान्त से हहे आदि के 
__.“निमित्तकी निवृत्ति नहीं हो गई' | अर्थात (योवनमे) यह जो अभ्यस्त 


विषयों में हर्षादि का अनुभव स्मृति के संस्कारों से द्दोता हुआ, न ठता रु 
. एक आत्मा में ग्रहण किया नाता है, यह अनुभव पक क 


२३२ न्याय भाष्य | है। १। २० है 
खिळने मिचने के दृष्टान्त से निदत्त नहीं हो जाता! झी यद निशत 
नहीं होता, पेसे जमात बालक का भी ( इप आदिः छ निमिश्च 
इष्टान्त से निदत्त नहीं होता ) । पत्तों का विभाग है खिलना आ 
संयोग है मिचना,ये दोनों (पत्तों की) क्रिया से उत्पन्न होते दं, आर 
( पत्तों में ) क्रिया जो है, उस का हेतु उख क्रिया से अनुमान किया 
' जातां हे । ऐसी अवस्था मे दृष्टान्त से प्रतिषेध किस बात का हुआ 
(( क्योंकि जेसे दृष्टान्त में खिलना मिचना अपने नियर्श कारण से 
होता है, वैसे जातमात्र को हषे भय शोक भी उसी निमित्त से होंगे 
जो उन के लिण नियत है) । और यदि कहो) कि पझ आदि में 
खिळने और मिचने का विकार बिना किसी निमित्त के होता है 
सी प्रकार आत्मा को भी हषे आदि की प्राप्ति बिना निमित्त के 
हो। तो यह-- ` 


। नोष्णशीतवर्षकाल निमित्तत्वात्‌ पश्मात्मक विका 
| एणाम्‌ ॥ २०॥ 


वी नहीं, क्‍योंकि पांच तरवों के जो विकार हें, उन सव के निमित्त 
ह.“ 
र उष्ण, शीत वा वर्षाकाळ होते हें । 


| 4 
र 


ही हषे आदि 
थे आदि का कोई 


{ 
4 
॥ ४ 
t 
4 क 
) 
f 


आत्मा की नित्यता । £ २३३ 


। जसे (पद के खिळने आदि का) उष्ण आदि के सिवाय 
>" लिसित्त नहीं, इस लिए यह (सूत्र २० में कहा ) अयुक्त है। 


[सङ्तातस्तन्याभिलाषात्‌ ॥२२॥ 


१, oor HY ei आहार के ६ भ्यास > > 
पूथे जन्म में किये आहार के अभ्यास के कारण (बछडे को) 


दूध की अश्टछाषा होती है । 

भाष्य--जातमात्र बछडे की ( माता के थनों मे ) प्रवृत्ति 
जितळाती है, कि इस को दूध की अभिलाषा हुई है, बह अभिलाषा 
आहार के अभ्यास के बिना नहीं हो सकती । ( प्रश्‍न ) क्रिस युक्ति 
से? (उत्तर) यह देखा जाता हे, कि.भूख से पीड़ित हुए प्राणियों 
को ( भूख निद्वत्ति के लिए) पूर्व किये आहार के अभ्यास से उत्पन्न 
हुए स्मरति के संस्कारों से आहार की अभिलाषा होती हे । सो यह 
( दूध की अभिलाषा ) जातमात्र बछड़े को वन नहीं सकतीं, जब 


। . होता है, कि पदले भी इस का कोई शरीर हो चुका है, जहां इस ने 


| 

| 

| 
ह 


किये आहार का स्मरण करता हुआ, स्तनों से दूच की अभिलाष | 
. करता है । इस से सिद्ध दै, कि देह के नाश से आत्मा नष्ट नहीं 
= , होता है, देहनाश के पीछे भी रहता है । (इस पर आक्षेप) 


अयसोऽपर्कान्ताभिगमनवत्‌ तदुपसपेणम्‌ ।२३। 
लोहे के चुम्बक की ओर चलने की नाई उस फा (बछड़े का 


हु गौ की ओर) चलना होता हे | 
। भाष्य--जैसे लोहा बिना अभ्यास के चुस्बक की ओर चलता 


oases, 
o> » HIS रा 


i = 
| 
| 


तक पूर्वशरीर में उस का अभ्यास न माना जाय। इस से अनुमान 


आहार का अभ्यास किया है । सो यह आत्मा पूर्व शरीर से अलग! 
हो कर शारीरान्तर में प्राप्त हुआ, भूख से पीड़ित हुआ, पहले अभ्यास | 


| 
| 


२३७ न्याय भाष्य | ३ । १। २४ { | 


हल हि ¢ i ` 
हे, इसी प्रकार आहार के अभ्यास के बिना ही वालक दूध की अ£ क 
छापा करता हे । ( परिहार--) ह 


अबतरणिका-यह्‌ जो लोहे का चुस्वक की ओर चलना है | 
क्या यह बिना निमित्त के है, वा किसी तिमित्त से होता है । | 


बिना निमित्त के तो-- 
नान्यत्रग्रव्त्यमावत्‌ ॥ ३४ ॥ ` | | 
नहीं, क्योंकि अन्यत्र '=ढेले आदि में) प्रवृत्ति नहीं होती | 


भाष्य-यदि बिना निमित्त के होता, तो देला आदि भी | 
चुस्वक की ओर चल देते, क्योंकि ( लोहा ही चले, ढेला न बळे 
इग्प ) नियम में कोई भी कारण नहीं होगा | और यदि निमित्त से 
है, तो बह किस (लिङ्क ) से उपलब्ध होता है ? क्रिया इस बात का “शी 
लिक है, कि उस में क्रिया का कोई हेतु है, और क्रिया का नियम (लोहे { 
में ही हो, ढेळे में न हो ) इख वात का लिड्र है, कि उस में क्रिया 
के हेतु का नियम हे, इस कारण से अन्यत्र प्रवृत्ति नहीं होली।तो बाल | 
की भी धदात्तिरूप नियतक्रिया उपलब्ध होली है । यह टू की 
अभिलापा आहार के अभ्यास से उत्पन्न हुप स्मृतिर्सस्कारों फरे | 
सिवाय किसी का लिङ्ग नहीं । (२३ में कहे ) दान्त से 'निप्रित्त | 
का उपपादन किया है, कि विना निमित्त के किसी की उत्पात्त नहीं कं 
| होती.। और दृष्टान्त जो हे,बह (आहार की) अभिलाषां के उस हेलु को बाघ 
नहीं सफता, जो जगत में देखा जाता है। इस लिए लोहे का चुम्बक . - 
ने की ओ चलन। (पूय जन्म के निषेध भें) दृष्टान्त नहीं बनता | लोहे की 
ke: भी अन्यत्र प्रवृत्ति नहीं होती, लोहो कभी भी देळे की हारितो | 
चळता । यह नियम किस से किया गया हे । यादि कारण के नियम 
से, और कारण के नियम का टिंग है क्रिया का नियम ( चुस्बक 


की ओर ही चळने से चुम्बक में ही लोहे को खींचने, का कारण है, 
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आत्मा की नित्यता ।. स २३५ 


हः 


नियत विषय (आहार) भें जो अभि- 
ळाबा है, वह कारण के नियप्र से ही होनी चाहिये | और वह कारण 
है वा कुछ ओर है यह भेद दष्ट से 
पता लग सकता है । हए यह हे, कि प्राणियों को आहार की जो 
अभिळापा होती है, वह अभ्यस्त के स्मरण से ही होती है । 

इय से भी नित्य हे आत्मा। किस से? 

~ 6 न 

वीतरागजन्मा दशनात्‌ ॥ २५ ॥ 

चीतराग का जन्म नहीं देखा जाता ( हर एक प्राणी राग से 
` युक्त हुआ जन्मता है, और राग पूर्वानुभूत विषयों की स्थति के 
विना नहीं होता है, इस लिए हरणक जन्मघारी किसी पूर्वजन्म को 
भोग कर ही आता है यद्द अनुमान होता हे) । 


डेळे में नहीं) । तो बालक की भी 


सपना पक SN सा er कज ण 
अभ्यास कय हुए का स्मरण 


भाष्य-राग वाळा हुआ जन्मता है, यह अर्थापत्ति से सिद्ध होता 
. है। यह जब जन्मंता हे, तो राग से युक्त हुआ जन्मता हे । ओर 
राग का कारण होता हे पूवे अनुभव किये विषयों का स्मरण। और 
` विषयों का पूर्वानुभव किसी अन्य जन्म में शरीर के बिना हो नहीं 
सकता । सो यदद आत्मा पूर्वशरीर में अनुभव किये विषयों का स्मरण 
करता हुआ उन २(विषयों) में रक्त होता है। इस प्रकार यह राग दो 
' जन्मों को मिलाने वाली सीमा है। इस प्रकार उस पूर्व शरीर का भी 
उल से पूर्वले से, और उसका भी उस से पूवेळे से,इत्यादि प्रकार से 
चतन आत्मा का शरीर से योग अनादि सिद्ध होता है। ओर अनादि 
से ही राग का सिलसिला है, इसलिए नित्यता सिद्ध दे । (आक्षप-) 
अवतरणिका-भळा यह केसे ज्ञात होता हे, कि जातमात्र” 
को पूर्व विषयों के स्मरण से राग उत्पन्न हुआ हैं, न कि-- 


सणुणद्रव्यात्पत्तिवत्‌ तदुत्पतिः ॥ २६॥ 


TRS UH ०. 


न्याय भाष्य ३। १। | २७ 
सगुण द्रव्य की उत्पत्ति की नाई उस की उत्पत्ति है 
भाष्य-जेसे उत्पत्ति घम वाळे (घटादि) दव्यो के गुण (रूप आदि) 
अपने कारण (कपाळ केरूप आदि) ले उत्पन्न होते हें,वेसे उत्पत्ति चरस 
वाळे आत्मा का राग भी किसी से उत्पन्न होता हं। यह पूव कहें का 
अनुवाद उदाहरण के लिण हे* | 


न संकर्ल्पांनमितत्त्वा द्रागादीनाम्‌ ॥२७॥ 
न नहीं, कयों कि राग आदि का निमित्त संकल्प होता हे । 


भाष्य--सणुण द्रव्य की उत्पत्ति की नाई आत्मा की बा राग 

'आदि को उत्पत्ति नहीं होती । क्‍यों ? इस लिए कि राग आदि का 
i ™ 

निमित्त संकल्प हैं । यह राग विषयों का घार २ सेवन करते हुए 


 प्राणियोंकोउनके संकल्प से उत्पन्न हुआ गृहीत होता है, और 
 संकट्प होता है पूर्व अनुभव किये विषयों के चिन्तन से | इस से 
जगह अनुमान होता हे, कि जातमात्र को भी राग उस के पूर्व अनु 


भूत अर्थे के चिन्तन से उत्पन्न हुआ है । कार्य द्रव्य की नाई आत्मा 
के जनक द्रव्य से राग की उत्पत्ति तो सकट से भिन्न कोई राग का 
कारण हो तब कही जा सकती है ( क्योंकि संकदप तो आत्मा से 
उत्पन्न होता है, उस से उत्पन्न हुआ गुण आत्मा के कारण का गुण 

सेवने)! पर न ही आत्मा की उत्पत्ति सिद्ध है; न॑ ही सकटप 
से भिन्न कोई राग का कारण है । इस लिए यह युक्तिविरुद्ध हैं 


22 य os eS NS 

„ “पूवसूत्र२३मं जसा आक्षेप किया हे, यंह भी येसा ही 
हे। क्योंकि इस का उत्तर भी यही है, कि राग भी अपने नियत 
कारण से उत्पन्न होता दै, इस लिए जातमात्र का राग जिन पूर्वा 
छुभवों का लिड्ठ हे, वे पूर्वानुभव पूर्व जन्म के ही हो सकते हैं । 


शरीर की परीक्षा । के... 


के सणुण द्रव्य की उत्पत्ति की नाई उन दोनों की उत्पत्ति है। ओर 


यदि राग का कारण संकल्प से भिन्न धर्म अधर्म रूप अदृष्ट माना 


ज्ञाय, तौ भी पूर्व शरीर का योग खण्डित नहीं हो सकता । क्योंकि 
उस (अन्ममपू् जन्म) में ही उन की भी सिद्धि हुई है, इस जन्म मे 
नहीं । पर वस्तुतः राग होता तन्मय होने से हीहे। यह विषयाभ्यास, जो 
कि सावना खरकार का हेतु होता हे,इसी का नाम तन्मय होनाहे। जाति 
विशेष से राग विशेष होता है ( जेसे ऊंट का कांटों वाले शाखाप्र 
खाने में)। पर यहाँ जाति विशव का साधक कम जो है, वह ताद्य 
से उल्ल शब्द (जाति विशेषशब्द ) से कहा गया है । इस लिण 
संक्षटप से भिन्न राग का कारण नहीं बन सकता है। 
( प्रकरण ५--शांरीर की परीक्षा) “ 
अवतरणिका--चेतन का शरीर के साथ योग अनादि हे यह 


` कहा हे। अपने किये कमो से मिला यहे शरीर इस (आत्मा)के सुख दुःख 


का अधिष्ठान है, उस की अब परीक्षा की जाती है, कि क्या घ्राण 
आदि की नांई इस की प्रकृति ( समवायिकारणद्रव्य ) एक है, वा 
नाना हैं । ( प्रश्‍न ) संशय केसे हुआ ? (उत्र) विप्रतिपत्ति से 
संशय होता है । (बादी) एथिची आदि भूतों को सख्या के विकल्प 
से शारीर की प्रकृति मानते हैं (कई एक भृत को, कई दो, कई तीन, 
कई चार कई पांच को )। ( प्रश्‍न ) अच्छा तो सम 
है? (उत्तर) ` 
का पूवः आ 
पार्थिवं उुणान्तरोपलब्धेः ॥ ९7 ॥ 
चाथिव है (जलादि के शुणों से) अळग गुण ( गन्ध ) की 


उपलब्धि से! 


भाष्य--उन में से मालुष शरीर पार्थिव हे। किस हेतु से? 


अछग॑छुण की उपलब्धि से | गन्धवती पृथिवी होती है, गन्ध वाळा 


हारीरहै। ज 


छ आदि गन्धसे हीनहैं,इसलिप यदि यहउनसे उत्पन्नहोता 
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न्याय भाष्य | ३! १५ २८ 


तो गन्धहीन होता%। किन्तु ( शरीर को ) चेष्टा इन्द्रिय ओर अर्था 
का आश्रय होने से ( १। १। ११) यह अनुमान किया जाता हे, र 
यह (शारीर) जलादि से न मिली हुई पृथिवी से आर्म नहीं ह 
( अर्थात जलादि से खेयुक्त पृथिवी ने ही इस को आरस्म किया 
ॅ हे ) इस लिए पांचों भूतो के संयोग के होते हुए रारीर होता हे । 
र आपस मे पांचों भूतो का जो संयोग है, उस का निषेध नहीं । दूसरे 
लोकों में ( घरुणादि लोकों में ) जळीय, तेजल और वायव्य शरीर 
भी हैं, उन में भी भूतो का संयोग उन २ के भोगों के अधीन हे 
स्थाली आदि दव्यो की उत्पत्ति में भी यह बातं निःखंदेहं हे, कि 
जळ आदि के संयोग के बिना उन की उत्पत्ति नहीं होती ! (वादियों 
के ये जो देतु हैं कि-) शरीर पृथिवी जळ तेज का बना हुआ है क्योंकि 
`. उन के गुण ( गन्च, रस, और उष्णता ) उपलब्ध होते हें । इवासत 
प्रश्चास की उपलब्धि से चार भूतों का बना हुआ हे। गन्ध, गीळा- 
पन, राकळखाये आहार को पकाना, इवास, और अवकाश के देने 
से पांचों भूतों से बना है। ये हेतु संदिग्ध हें, इख लिप सूत्रकार ने 
इन की उपेक्षा करंदी हे । ( प्रश्न ) किस तरह संदिग्ध हैं (उत्तर) 
` प्रकृति दों,तौ भी सब भूतो के धमो .की उपळब्धि हो सकती छै, और 


8, ८40) UR 


॥ आशय यह है, कि सारे अवयव मिल कर कार्यद्रब्य को 

_ उत्पन्न करते हैं, और अवयवों के गुण मिलकर काये में गुण आरम्भ 

करते है, इस लिए जो गुण सारे अवयर्चों में है, उस का कार्य में 

आरसेन्न होगा, /ओ गुण एक अवयव का हे, दूखरे का नहीं, वह गुण 
के कार्य म॑ उत्पन्न नहीं हो सकता । 


घ्राण पाथिव हे, रखना जलीय है, नेत्र तेजस हे, त्वचा 
है और श्रोच आकाइारूप है इस लिए पांचों का संयोग 
में अवश्य है | गन्ध रस रूप स्पददा और शब्द के होने से भी 
क्रा संयोग अवश्य है।.. 
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न्तूर्यो के कारण को परीक्षा । 
हाँ, ता भी उपछब्धि हो सकती है, क्योंकि उन हे संयोग का 

य इस नहीं करते, वे सब संयुक्त तो हैं ही। जसा कि स्थाळी 
स पृथवी जळ तेज बायु आकाश सव का सयोग है | सो यदि इस 
शरीर के प्रकृति अनेक भूत हों, तो शरीर अपनी प्रकृति के अनुसार 
गन्घही न, रखहीन्‌, रूपहीन ओर स्पशेह्दीन होगा । पर ऐसा यह है 
नहीं, इस लिए पार्थिव है, क्योंकि इस में अलग शुण की उपलब्धि है। 


श्षातप्रामाण्याच ॥ २९ ॥ 
बुति की प्रमाणता से भी ( पार्थिव है )। 


साध्य-- तेरा नेत्र सूय को प्राप्त हो ' इस मन्त्र मै * प्रथिवी 
को-तेरा शरीर प्राप्त हो ' यह खुना जाता है। खो यह विकार का 
अपनी प्रकृति में लय का कथन है (शरीर का प्रथिवी में लय कहने 
से शरीर पार्थिव है) । तथा ' सूर्य तेरे नेच को उत्पन्न करे ! इस 
दूसरे मन्त्र में ' पृथिवी तेरे शरीर को ' यह खुना जाता है। यह 


.... कारण से विकार की उत्पत्ति कही हे । किश्च-स्थाली आदि भे 


सजातीय एक कार्य को आरम्भ करते देखे जाते हैं, इसलिए भिन्नर 


| जाति के द्वव्यों का एक काये को आरस्भ करना अनुपपन्न है। 


शा 


(प्रकरण ६-इन्द्रियों के कारण की परीक्षा । ३०-४८) 


अघतरणिका-अब प्रमेय ऋ्रम&धरीरके अनन्तर)इन्द्रियों काविचार 


( किया जाता है, कि क्या ये प्राकृत* हें, वा भोतिक हैं । संशय केसे 
' हुआ-- 


ree 


* प्राकृत = प्रकृति का काये। सांख्य पक्ष में इन्द्रिय प्राकृत हैं, 
क्योंकि अहंकार से उत्पन्न होते हैं, और अहंकार प्रकाति का कार्य 
है। साक्षात्‌ सूल तो इन्द्रिय का सांख्य पक्ष में अहंकार है, परम्परा 
से.मूळ प्रकृति है । 


न्याय भाष्य ३। १! ११ 
कृष्णासारे सत्युपलम्भाद व्यतिरिच्य चोपप ४ 
लम्भात्‌ संशयः ॥ ३० ॥ 


काळी घीरी के होते हुए ( विषयों की) उपलब्धि होने से, 
और आगे बढ़ कर (विषय देश मे) उपलब्धि होने से खरय हे 


भाष्य-काली धीरी भौतिक है, बह उपहत (खराब) न  ___ 
हो, तब रूप की उपलब्धि होती है, उपहत हो, तो उपलब्धि नहीं .[ 
होती ( इस से काली धीरी ही इन्द्रिय दै,#, ओर बह भौतिक है ) 
दुसरा-काली घोरी से दूर टिके हुए विषय की उपलब्धि होती हे, f 
कि काळी धीरी पर पहुचे हुए विषय की । और बिन पहुंच इन्द्रिय 
अपना काम नहीं कर सकते, सो यह ( दूर का ग्रहण ) भौलिक न 
हो कर विभु होने से सम्भव हे । इस पकार दोनों के धर्मा की. 7 
उपलब्धि से खराय हैँ । 
` अवतरणिका--(सांख्य-) अभौतिक हैं, यह उत्तर है । किस. . .< 
हेतु से? ( उत्तर--) 
प्रहदणुग्रहणात्‌ ॥ ३१ ॥ 
बड़े छोटे के ग्रहण से । 
भाष्य- महत्‌ अर्थात्‌ बड़ा ओर बहुत बड़ा उपलब्ध होता 
असे बड़ और पवत आदि, तथा अणु अर्थात छोटा और बहुत ही 
ग्रेटा गुहीत होता हे जसे बड़ का बीज आदि | इन दोनों का उप- 
लब्घ होना नेत्रों के भौतिक होने का वाधक हे। भौतिक तो जितना 


ear 
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_ [ळी धीरी को इन्द्रिय बौद्ध मानते हैं । सो यह काली 


ही मी ( भातिक वादी-) छोटे बड़े कक मदा ला 


र हे > Pr LN, 
हें, इतने भाच से इन्द्रिय का अभोतिक होना ओर विशु होना अगी- 
(२ नहा किया जा सकता। यह ता— 


७ MANO 
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यु र३म्यृथृसन्गकषावशषात्‌ तदअहणश्‌ ॥ ३२॥ 
जू उन ( छोटे बड़े ) का ग्रहण रदिमियो ओर अर्थों के सम्वन्धः 
विशेष से होता है । 
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“कका ( सम्बन्ध विशेष से दीपक से छोटे वड़े का ग्रहण होता है 
| जी (ओर दीवार आदि की - आड़ जो हे यह लिङ्ग हे इस वात का, कि 
| रादिम ओर अर्थ सम्बन्ध (होता हे,तव वस्तु दाखती है)। नेत्र की राश्मि 
5 दीवार आदि से आड़ मे आए अर्थ को प्रकाशित नहीं करती, जसा 


कि दीपक की रश्मि। सो यद्यपि (यह रदिम) इस आड़ से अनुमान की 


जा सकती है, तो भी उस पर ( वादी ) कहता है-- 

| स ` तंदडपलब्थरहतु ॥ ३३॥ 

i उस की ( रश्मि की) अडुपलब्धि से ; पूर्वोक्त ) हेतु ठोक 
१% नहीं । 

> भाष्य-( रश्मि तेज हे ओर ) तेज रूप ओर स्पश वाला 


_ होता है | महत्त्व परिमाण चाला अवयवी द्रव्य हो-ओर रूप वाला 
+ ' हा, तो उस की उपलब्धि अवश्य होती हे । सो यदि नेत्र को रारिम 


/__./ हो, तो प्रदीप की ताई प्रत्यक्ष से उपलब्ध हो ( उत्तर-) 


^ तनानुभीयमाण्य परत्यक्षतोऽडपलब्धिरभावः 
हेतुः ॥ ३४ ॥ 


२४२ न्याय भाष्य ३। १३१ २५ जी 
. जो अनुमान से जाना जा सकता हे,उस को प्रत्यक्ष से अ कु 
पलब्धि (उस के) अभाव का हेतु नहीं हाती । ? 


नत 


आड हे, वह रारेम का लिङ्ग हे, (अथातूनेत्र की रारिम अव हज अ 
से रुक गई हे ओर अर्थ को ग्रहण नहीं करा सका ) जब इस (लक ; | 
से रश्मि का अनुमान हो गया, तो फिर प्रत्यक्ष स जो उस को अजु i 
पलब्धि हे, वह उस के अभाव को नहा वतळाता. | जैस चन्द्र के | | 
पिछले भाग और पृथिवी के निचले भाग की (प्रत्यक्ष ले अप... ! 


लब्धि अभाव का हेतु नहीं )। | ४ ( ! 
प DMS MI ME 3 | 
द्रव्यगुणधमभदाच्चोपलांब्धीनयसः । ३३॥ | 
ON 5५ Ces द ह्र ~ > र यल ! 
व्यओर गुण के धर्म चिराष स उपलब्धि का नियम ह(अथात्‌ र 
रूप वही उपलब्ध होता ह; जो उदभूत ( व्यक्त, हा, आर रूप हृव्य 


वही, जो उदभूत रूप वाळा हो। नेत्र की रश्मि का रूप उद्भूत नहीं, 6 | 

हि 7 || 
अस लिएन उस के रूप की, न उस की उपलब्धि हाते है) * वि; 
- ै अ. है 
भाष्य-द्वव्य का धर्म ओर गुण का धर्म रूचझुच अरूग है। g 

भू 


( वायु में जो ) महत, अनेक द्रव्यो चाळा, गुथे हुए अवयवो घाळा | 
जलाय द्रव्य हे, वह्‌ प्रत्यक्ष सनहींउपळब्ध होता हे, तु नात क. हुक | 
.( डस का) गृहीत होता है । उस द्रव्य के निमित्त स हेमन्त और ४ 
शिविर ऋत (जाडा) माने जाते हैं। इसी प्रकार [वायु मे] अलुदूभूत रूप , ९ 
_ बाळा तेजस द्रव्य रूपसमेत उपलब्ध नहीं होता हे, किन्तु स्पश  * 
इस का उष्ण उपलब्ध होता ह, उस द्रव्य के निमित्त से वसन्त आर 
ग्रीष्म माने जाते हैं।और उहां यह अनेक द्रव्यो वाळे (अवयधी) में सम- 
बत होनेख और रूपविशष से रूप की उपलब्धि#हे।तीहे वहां रूपं ओर 


Son 


_ * मुद्रित पुस्तकों में ' अनकदव्यसमवायात रूर्पांचशपा च 
लब्धिः ” यह सुत्रत्वन पढ़ा है, पर भाष्य की पूर्वापर शेळी 


अक... के कारण की परीक्षा! र 


प्‌ का आश्रय द्रव्य प्रत्यक्ष से उपलब्ध होते हे । रूपविशेष चह 
जिस के होने से कहीं रूप की उपलब्धि होती दे, ओर जिस के 
होले से कहीं द्रव्य की अज्ञुपलाब्धि होती हैं रूप का यह धम 
जो है, इस को उद्भव कहते हैं। और नेत्र की रदिम का रूप अनुदभूत हे, 
इसलिए प्रत्यक्ष से उपलब्ध नहीं होता है। तेज का ऐसा घमभेद लोक- 
दृष्ट है, उद्भूत स्पशी वाळा प्रत्यक्ष तेज जसे सूय को रश्मिय. उद्भूत 
रूप और अनुदूभूत स्पश वाला प्रत्यक्ष तेज, जस दीपक को राइमया। 
उद्भूत स्पश और अनुदूभूत रूप वाळा अप्रत्यक्ष तेज,जेस जलादि से 
संयुक्त तेज ( उष्ण जळ में तेज )। अजुद्भूत रूप आर अनुदभूत 


स्पद चाळा अप्रत्यक्ष तज जस नत्र का राश्म । नरया वा 


asl ८३७१ 7६.7 ee 


* ज्तन के भोग के लिए इन्द्रियो की ऐसी रचना उस के 
कर्मा से हुई दे! । # अर्थात्‌ जैस चेतन का भोग विषयो की उप- 
ळब्धि और सुख दुःख की उपलब्धि मानी जाती हे इसी प्रकार 
इन्द्रियो की रचनाविशेष भी हे, क्योकि नेत्र की रश्मि की रचना 


विषय की प्राप्ति के लिए है (नेत्र की रश्मि वहां न जाती, तो दूरस्थ 


----7:-->::>>>-८------>-.-- 


देखने से यह स्पष्ट भाष्य प्रतीत होता हे । एषा भवति का अन्वय 
स्पष्ट ' रूपापलब्धिः के साथ है।यह एक वाक्य हं, इस का व्याख्या 
किये बिना ही आगे फल दिखलाया है । इस से स्पष्ट है, कि यह 
भाष्य हे सूत्र नहीं | किञ्च पूव सूत्र म उपलाब्ध क हलु जा द्रव्य गुण 
के धर्मविशेष कहे हैं । उन्हीं की व्याख्या यह है । सून म धमभद 
से उपलब्धि कही हे । वही 'धमसेद्‌ यहा दिखलाया जा रहा है । 


दयानन्द कालेज लाहार के सस्क्ृत पुस्तकालय मं जा हस्तलिखित 


गोतम सुत्र हे, उन म यह सूत्र ह भा नहा । 
% ' कर्मेकारितश्चन्द्रियाणांब्यूहः पुरुषाथेतन्त्र:' यह भी 
द्वित पुस्तकों में सूजत्वेन लिखा हे । पर यह भी सूत्र नही, भाष्य 
विश्वनाथ ने अपनो सत्ति मै इस को भाष्य का पाठ माना है। 


Ay? 69 
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न्याय भाष्य । ३।१। ३५ 


च 


विषय की प्राप्ति केस होती ', ओर (उस रश्मि के) रूप आर स्पश 
| ` का अजुद्भूत होना व्यवहार की सिद्धि के लिए हं। और द्द चि 
मे प्रतीघात [रुकजानि]से आवरण की सिद्धि भी व्यवहार के।लेए 
द सव ह॒व्यों की अनेक प्रकार की रचना इन्द्रियो की नाई चतन 
भोग के लिए उस के कमा से हुई हे । क्योंकि क्म जो घम अधम 
रूप हे, वह चतन के उपभोग के लिए हे । 


5 A Ie 
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और प्रतिघात जो हे, यह स्पष्ट भोतिक का घम हे, क्यो! 
(इस धर्ष के भौतिक होने में कही भी ) व्याभिचार नही आता 
( किसी भी अभोतिक वस्तु का यह धर्म कही नहीं होता ), अथात्‌ 
यह जो आवरण की उपलब्धि से इन्द्रिय का दृव्यविशष ( दीवार 
आदि) में प्रतिघात हे, वह भौतिक का धर्म है, भूतां से कभी व्याभिचारी 
नहीहोता,कयोंकिकाई भी अभोतिक प्रतिघात धर्म बाला नहींदेखा गया। 
और अप्रतीघात जो है, यह व्याभिचारी धर्म हे, क्योंकि भीतिक और 
अभौतिक इन दोनो का सांझा धर्म हैं। और (वादी) जो यह मानता 
हैं, (के इन्दिय यदि प्रतीघात से भौतिक है, तो अप्रतीघात से अभौ- 


देखा गया दे, क्योकि काच, मेघ परळ, और बिछोर से ढके 
हुए की उपलब्धि होती हे' | यह ठीक नहीं । क्यों ? इस लिए कि 

इन (पदार्थों) में भातिक का भी तो प्रतीघात नहीं होता । दीपक की 
 राद्विमयं भी काच, मेघ पटल ओर विछ्ार सर ढके हुए को प्रकाशित 
करती ही हैं । ओर बटलेई आदि में पाचक तेज का भी प्रतीघात 
नहीं हीता हं। 


| * मुद्रित पुस्तका मे 'अव्यभिचाराच प्रतीघातो भोतिकधमः 
यह भी खूत्ररूप से लिखा हे । पर विश्वनाथ पश्चानन ने इस को 
| खूच्न नहीं माना हे, अ(र न ही न्यायसूची. निबन्ध मै यह. स्त्र 


टर > 3 ओ _ A ) 
तिक द्ध होते हे । आर (नेत्र रश्मियों का) अप्रतीघात ' 


के र्‌ 


इन्द्रियों के करणकी परीक्षा । श्छ्ा 


अवतरणिका--( अनुपलब्धि के । कारण विशेष से अनुप- 


[च्चे चेच सकता ह 


~ 


वेध होती हे। 


व 
655 
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के दोपहर के उल्का प्रकाश की अनुपलाब्धि की नाइ उस की 
~ 


>> ~ द >> 


ही भाष्य--जेस, अ वयवा वाला होने से ओर रूपविशष ले 
द्रव्य की उपलब्धि होती हे,इस उपलब्धि कारण के होते हुए भी दोपहर 


मे उल्का प्रकाश उपलब्ध नहीं होता, क्योंकि वह सूर्य के प्रकाश मे शी 
~ ¬~ दब जाता हे | इसी प्रकार महत्पास्माण वाला हान से अनक अव- ् 
- यथों वाळा होने से ओर रूपविशेष से उपलब्धि होती हे, इस 


होते फी रश्मि की उपल 
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मक्त पूवबतला 
व्य की प्रत्यक्ष से उपछाब्ध नहा होता । 
अभाव का कारण हाताह | जायहकहता 


किसी ओर निमित्तस। ओर वह नि 
द्र 


be “> 2 र: खत 
|्ीः ` ८३. कि ढेरे का प्रकाश भी दोपहर मं सूस के प्रकाशा स दूब जाने के 
| ध्र नहीं होता हे। उख के लिए यह उत्तर होगा 


` कारण उपळव 
E> न रात्रावप्यबुपळब्षेः । ३७ ॥ 
8 नहीं, क्योंकि रात म भी लपलब्धि नही हाती। ' 5 
; | भाष्य--( सूत्र म-) अपिङभी इस का बोधक हैं, !के अजु 
ह ध नहीं होती । इस प्रकार अत्यन्त अञुपलब्धि 


3... र मात से भा उपि 
| से ढेले का प्रकाश नहीं 


ह। पर नन का राइम एसा नहा ह । आर हः 


न रखेन में ) अभिभव होता हे | 


. न्याय भाष्य | ३। १। ३९ 
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बाह्यप्रकाशानगप्रहद विषयापलन्वरानं यः 
तो$नुपर्लाव्वः ॥ ३८ ॥ 

बाह्य प्रकाश की सहायता खे विषय का उपलाब्ध होती हे, 
ओर ( रूप की ) अनभिव्यक्ति से ( उस के आश्रय द्रव्य का ) उप- 
लब्धि नही होती । | 

भाष्य--बाह्य प्रकाश की सहायता पाकर नेत्र अपने विषय 
का ग्राहक होता है, उस के ( वाह्य प्रकाश के ) अभाव में उपलब्धि 
नहा होती । अब प्रकाश की सहायता भी हे, शीत स्पर को उप- 
ळब्धि भी होती है; तो भी उस ( स्पशे का ) आश्रय जो ( जलीय ) 
द्रव्य हे, उसका नेत्र स ग्रहण नही होता, क्याकिं उस का रूप 
उद्भूत (अभिव्यक्त) नही हे सो यह रूप की अनभिव्यक्ति से रूप के 


आश्रय द्रब्य की अनुपलब्धि देखी गई हैं (इसी तरह रूप की 
अनेभिव्यक्ति स नेत्र रदिमि की अनुपलब्धि है ) खो जो यह कहा हे .. 


6 तद्नुपळब्ध्ररहेतुः यह अयुक्त ह्‌ । 


अवतराणिका - नेत्र रश्मि की अनुपलब्धि का कारण भी आभि- ` 


भघ ही क्यो नहीं माना जाता ( उत्तर-) 
अभिव्यक्तो चामिभवात्‌ ॥ ३९ ॥ 


- अभिव्याक्ते म ( आर बाह्य प्रकाश की सहायता की अपेक्षा 
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चिपयज्ञान की परीक्षा 
की कि अनुदभूत रूप चारी होने के कारण अयुपल हट हो, ओर वाह्य? 


प्रकाश की सहायता से उपलब्धि हो, उसका अभिभव नही बनता। 
सो इस प्रकार यह सिद्ध हे, कि नेत्र की राश्मि है । 


नक्तंवरनयनरशिपदरानाच ॥ ४० 


रात के घूमने बाळे ( जन्तुओ की ) नेत्र रश्मि के देखने से । 
भी ( नेत्र राङ्मि सिद्ध हे ) । , 


सांष्य--रात के समय रात क्रे. घूमने वाले बिछे आदि को | 

नेत्रा की रश्मिय देखी जाती हे, उस से शेष का अनुमान होता हे, 
( कि मनुष्य आदि के नेत्रो की सी रङिमिये हैं ) ( प्रश्‍न ) जाति भेद 
' की नउ उत्त के इन्द्रियो का भी भेद है, यदि ऐसा कहा ( उत्तर ) र 


तो निरा धर्म का भेद बन नहीं सकता, क्योंकि ( रादिम की ) पहुंच 

के रोकने वाटा आवरण जो ( दोनो मे एक जैसा ) देखा जाता हे। | 
अघतरणिका--(्रइन) इन्द्रिय ओर अर्थ के सन्निकषे (सम्बंन्ध 

विशव ) को जो ज्ञान की कारणता कही है, बह ठीक नहीं। केसे ? 


अप्राप्यग्रहण कावचाम्रपटळस्फाटकान्तारतांप- 


लब्धः ॥ ४१॥ ` ` ह 


विन पहुंचे ग्रहण होता हे, क्योकि काच, मेघ पटछ ओर 


. बिलछोर से ढका हुई वस्तु का उपलब्धि होती है । 


भाष्य--तिनका आदि द्रव्य चरता २ काच में, मेघ परळ 
भे बिल्लोर में रक्ता हुआ देखा गया हे । व्यवधान रहित वस्तु के 
साथ ( किसी दूसरी वस्तु का ) सन्निकषे ( सम्बन्ध ) होता हे । 
व्यवधान से संयोग रुक जाता हे । सो यदि ररिम ओर अर्थे का 
सन्निकर्ष अर्थ ग्रहण का हेतु हो, तो व्यवधान वाल का सम्बन्ध हो नहीं 


सकता, इस लिए उस का ग्रहण न हा । पर काच, मेघ परळ ओर 


>; २४८ न्याय भाष्यं ३। १। । ४४ 


cf =F 


बिछोर से ढकी हुई वस्तु की भी उपलव्धि होती ही हैं । वह उप- 


लब्धि जितळाती है, कि इन्द्रिय अप्नाप्यकारि ( बिन पहुंचे अपना 
Ne 
काम करने चाले ) हें | इसी लि अभातिक हे, क्याकि भोतिक का 


र ~ 7 
धर्स पहुंच कर काम करना हे। ( उत्तर-) नही- 


कुड्यान्तरिताबपलब्धेःप्रतिषेधः || ४२ ॥ 


*. 


दीवार के व्यवधान मे अनुपलब्धि से प्रतिषेध नही बनता | 
भाष्य--इन्द्रिय अप्राप्यकारि हो, तो दीवार से ढके हुए की 
है ~ > EAT च 
अनुपलब्धि न हा | ( प्रश्न ) प्राप्यकारि होने में भी तो काच, मेघ 
पलट ओर बिल्लार से ,ढके इए की उपलब्धि नहीं होनी चाहिये 


(उत्तर-) ... | 
अप्रतीषात्‌ सन्निकपोपर्पात्तः ॥ ४३ ॥ 


'प्रतीघात (रुकावट) न होने से सन्निकर्ष बन सकता हे । 


भाष्य--काच वा मेघ परळ नेत्र की रश्मि को रोकता नहीं 


हैं । बह न रूको हुई (व्यवहित अर्थ के साथ) सम्बद्ध होती हैं । 
आर जो यह मानता हे,ाके भोतिक मे न रुकना धर्म होता ही नहीं । 
यह नही ; 
व पे Los क्‌ SNS 5 > 0 
आदत्यरश्मःस्फाटकान्तरिते पि दाहेःविधा- 
तात ॥ ४४ ॥ 
क्योंकि सूर्य की रदिम का, बिछोर से ढके हुए में भी, जल 
ने योग्य पदार्थ मे भी (प्रकाश वा तेज को) रुकावट नहीं होती 
र भाष्य-खूय की राहिम को रुकावट नहीं होती, बिछोर से 


 ढके हुए में भी रुकावट नहीं होती, ओर जळ ने योग्य मे रुकावट 
नहीं हाती । इस प्रकार 'अविघातात इस पद्‌ का अळग २ सम्बन्ध 


हे १ 


धा 


एघणहाल की. परीक्षा । .. श॑ 
शर्ते से वाष्यसवद होता हे (=तीन घाधय बन जाते हें) और 
वाक्य फे अनुसार अर्थ का भेद होता हे । (१) सूर्य की रश्मि घड़े 
अदि थे रकती नहीं, न रुकने के कारण घड़े के अन्दर स्थित जरू 


को तपा देती है । उस के पहुंचने पर ही ( जळ से ) सिक्चद्धव्य का 
अ 6 >> च ~ ~ ^ ` 
गुण झो गरे स्पशे दे, उस का ग्रहण होता है, ओर उस से शीत 


स्पश का अभिभब हो जाता है । (२) बिल्लोर से ढके हुए भी प्रका- 
छने योग्य पदार्थ मे दीपक की राश्मियां को रुकावट नही होती, रुका- 
बट न होने से (राश्मियों से) सयुक्त हुए परलेद्रव्य का ग्रहण होता है। 
( ३) भूनने के बतेन में स्थित द्रब्य अशि के तेज से जळ जाता हे, 
वहां भी न रुकने के कारण (तेज का) संयोग हुआ हे, संयोग होने पर 


दाह हुआ हे क्योकि तेज बिना संयुक्त हुए अपना काम नहीं करतां | 


अब केवल ' अंविधात ' इस पद को लेते हैं, कि अविघात= 
न रुकना क्या है । जिस के अवयव अत्यन्त निकट मिले हुए न हो, 
पेसे व्यवधायक द्रब्य से, जो सब ओर से दूसरे द्रव्य का न रुका 
रहना है,अथोत्‌ उस में जो क्रिया हे,उस के कारण का न रुकना.पहुंच 
का निषेध न होना है। यह. प्रत्यक्षद्ट है, ।के घड़े में डाल हुए जलो 


का बाहरली ओर शीतस्पशे का ग्रहण होता हे। और जब तक कोई 


` द्रव्य इन्द्रिय के साथ सम्बद्ध न हो, उस के स्पशे की उपलब्धि हो 
नहीं सकती । (घड़े से बाहर जल का) सिमना ओर चूना भी देखा 


जाता है ( यह सब घड़े के सूक्ष्म छिद्रों स जल के बाहर आने का 


\ चिन्ह हैं )। पेखं ही काच, मेघ पटल आदि से नेत्र की रद्दिम रकती 


।नहीं,इस लिए उस में स निकल कर (परवती) अर्थ के साथ सम्बद्ध 


{^ होती है, इस लिए (इन के व्यवधान में भी अर्थ का) ग्रहण 


सिद्ध है। . 
नेतरंतरधर्मप्रसंगात्‌ ॥ ४५ ॥ 
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“२५० ` न्याय साष्य। ३। १। ४७ EF 
: नही, क्योंकि एक दूसरे के धम की व्याधि आती है (अथोत-) ।_ 


प भाष्य--या तो काच आर मेघ पटल का नाई दीवार से भी | 
` रुकावट न हो, या फिर दोवार आद का नाइ काचं और मेघपटळ | 
आदि से भी रुकावट हा हो, यह प्रसंग आता हे । (नही तो) नियम 


[ | में कारण कहना चाहिये । (उत्तर-) ` । 
आदश।दकया प्रसादस्वाभान्याद रूपपलूा 7: ~ 
डिधवत्तदुपलड्धः ॥ ४६ ॥ | 


स्वच्छ स्वभाव चाळा होन सं जस दपण आर जळ म रूप 


~~ 


५: 
न को (सुखाद्‌ के प्राताबस्व का ) उपळे होत हैं, वेस उस 


हू 

| 

४  (=काचादि स व्यवाहिंत ] की उपछब्धि होती हं । 
भाष्य-दर्गण ओर जळ की स्वच्छता हे रूपांचशष, जा उस rf I 


का स्वभाव अथोत्‌ निज धरम है, क्योंकि (इस में ) नियम देखा | 


| 


जाता हैं ( कि इन में तों स्वच्छता हे, दीवार आदि मे नही) अथवा 
स्वभाव अथोत्‌ स्वच्छता का अपना धर्मे अथोत्‌ रूप (नप्रतिविम्ब ) , 
का ग्रहण कराना । जेस दर्पण से टकर खाकर लोटा हुई नत्र का ` 
0% राड्मि का अपने मुख के साथ सम्वन्ध होने स अपन मुख का उपः | 
ह... . छब्घि अथीत्‌ प्रतिविग्ब का ग्रहण होता हे, यह शशि के रूप को i 
ह सहःयता से होता हे । ओर दीवार आदि में प्रतिविशच व। ६०, | 
न ' नहीं हो ता,क्योंकि शीशे का रूप वहां न होनेसे उसमें बह स्वच्छता नही 
है। इसी प्रकार काच ओर भेघपटळ आदि से नेत्र की रश्मि तग 
€कावट नहीं होती, "ओर दीवार आदि से होती है, क्योंकि द्रव्य 
`का अपना २ नियत स्वभाव हे। fo PP 


दष्टाबुमितानां नियोगप्रतिषधानुपपत्तिः। 


देखे हुआ वा अनुमान किये हुआ का नियोग ओर प्रतिषेथ 
बन सकता | व 
माष्य- “माण का विषय हे ज्या का च्यो जितळा देना | तच,” 


5६ 


रिद्रयों के एकत्वानेकत्व की परीक्षा । कुं 


५ 


हे भाई परीक्षा करने वाळा पुरुष देखे वा अनुमान किथ अथा का 
नियोग (अनुशासन) नहीं कर सकता, कि ( हैं पदाचा ) 'तुमणेस हो 
जाओ' ओरन ही धतिषेश् कर सकता हे,कि ऐसे न होवो । यह कहना 
नही वन सकता है, कि रूप की नाई गन्ध भी नेत्र का विषय हा अथव 
गन्धकी नाई रूप सी नेत्र का विषय न हो । घूम से अग्नि 
का पता लग जान की नांद जळ का भी पता लग जाए, अथवा 
ऊळ का पता न लगने की नाई अझि का भी पता न लगे । कारण 
कया ? कि अर्थ जेल होते हैं, जो उन का स्वभाव अथात्‌ अपना 
त्रम हे, वेसर हुए ही प्रमाण स निश्चय किये जात ह ! क्योकि 
प्रमाण ज्यो के त्या का ग्रहण कराता हैं। आप ने ये नियोग प्रतिषेध 
बतळा हैं, कि काच ओर मेघपटळ को नाई दोवार आदि ख प्रताघात 
हकावट न हो, वा दीवार आदि को नाई काच आर मघपदळ 
आदि से भी अप्रतीघात न हो, ये धर्म इन द्रब्य केनरएहंनही 
अनामन ह । उपळाब्ध्र आर अचपळाब्ध प्रताधात आर अ>ताधातें 
की व्यवस्थां कराती हैं। आड़ में आए इुए का उपलब्धि न होने स 
अनमान होता है, कि दीवार आदे स मताघात होता हे, ओर आड 
में आए हुए की उपलब्धि स अनुमान होता है, कि काच आर मेघ- 
पटल आदि से प्रतीधात नहा होता हे । ( अतः सिद्ध हे, कि इन्द्रिय 
भोतिक हे )। 
इान्द्रयनानात्व प्रकरण- संत्र ४८-५७ 

अब यह भी देखना हे, कि कया एक ही इन्द्रिय हे वा वहत 

डम्द्रिय दे । साथ कपा हुआ ? 


स्थानान्य नाना्वादवयाव नानास्थानत्वाचे 
संशयः ॥ ३८ ॥ 


स्थानं के अलग २ होने पर ( उन मे रहने वाले ) भिन्न हात 
है,और एक ही अवयवी भी नान स्थानों मे होता हे,इस से सशय हे । 


है 
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२५२ ` ' न्याय भाष्य ।३।१। ४९ 
भाष्य -यह भी देखा जाता है, कि स्थान अलग २ हैं, शो 
उन मे स्थानी भी अलग २ हैं ( जेस अनेक पात्रों मे अनेक कळ ' 
. ओर यह भी, कि अवयवी अकेला ही अपने अनेक आबथ्न। : 
रहता हे । इस से भिन्न स्थानो वाले इन्द्रियो मे संशय २ 
(कि कया एक ही इन्द्रिय के अनेक स्थान हैं, वा प्रति स्थान इ्न्रिय 
~ f 4 २ . > 
का भेद हे ) (पूर्वेपक्षी ) एक हे इंन्द्रिय- 


-लगव्यतिरिकात्‌ ॥ ४९ ॥ 


स्वचा से अलग न होने से । 


भाष्य-( पूर्वपक्षी ) कहता हे त्वचा ही एक इस्तिय है । 

किस कारण से ? अलग न होने से । ऐसा नहीं हे, कि त्वचा किसी 

इन्द्रिय स्थान में न पहुंची हुई हो, ओर न यह है, कि त्वचा क न 

शं हौ होते हुए किसी विषय का ग्रहण हो । सो जो सार इन्दियस्थानो में 

| व्याप्त हे, आर जिस के होते हुए विषय ग्रहण होता हे, चह त्वचा 
+. एक ही इन्द्रिय है 


|... (शका-) ' नहीं, क्‍योंकि दूसरे इन्द्रियों के अर्था की उप- 


वाली त्वचा के होते हुए ओर त्वचा इन्द्रिय से स्पशे का ग्रहण 
होते हुए भी, अन्धे आदि को दूसरे इन्द्रियो के विषय रूप आदि 
` गृद्दीत नही होते हैं । ( अब तुम्हारे मत में ) स्पशग्राहक इन्द्रिय 
से अळग तो कोई इन्द्रिय है नहीं, इसलिए अन्धे आदि को स्प की 


नाइ रूप आदि का भी प्रत्यक्ष हों, पर होता नहीं है. 
, इस से सिद्ध 
है, कि अकेली त्वचा ही इन्द्रिय नहीं ? र 


( समाधान-) “त्वचा के अवयव विशेष से धूम आदि की 
उपलब्धि की नाह उस की (रूप आदिः द होती 


(यह आशये ) जैसे त्वचा का कोई अबयवबिशेष जो नेत्र में 


` लब्धि नहीं होसी ' ( यह आशय है) स्पशे की. उपलब्धि कराने 


च 


इस्क्रियो के पकत्वामेकत्व की परीक्षा २५३ 


7 ` क . ॐ पढ़ी धुम के रुपशे को ग्रहण करता हे, दूसरा नहीं। इसी प्रकार 
के अवयव विशेष ही रुप आदि के ग्राहक हैं, उन के बिगड़ने 
से अल्थे आदि रूप आदि को ग्रहण नहीं करते हैं । 


३ 


(लिद्धान्ती) 'परस्पर विरोधी होने से यह हेतु ठीक नही है” “त्वचा 
से अलग न होने के कारण इन्द्रिय पक ही है! यह कह कर फिर कहा 
दे ` त्व॒चा के अवयव विशेष से धूम आदि की उपलब्धि की नांदे 
रूप आदि की उपलब्धि होती हे। ऐसा होने पर तो वे विषयों के 
कर ग्राहक ( इन्द्रिय ) विषया की व्यवस्था के अजुसार नाना बनते है, 
|... (. क्योकि उस २ के होने पर उस २ विषय का ग्रहण होता है, और 
| उस २ के न होने पर उस २ विषय का ग्रहण नहीं होता | और इस प्रकार 

| पूर्व कथन (एक इन्द्रिय हे' उत्तर वयन: { एक के भिन्न २ अवयव 
“ | 7. अळग २ इन्द्रिय हैं ) से बाधित हो जाता है । हर 
। - (किश्च) (त्वचा से) अलग न होना (यद हेतु) संदिग्ध भोहे'। 
इन्द्रियों के जो स्थान हैं, वे पथिवी आदि भूतां से व्याप्त हें, और न हो 
उन के न होते हुए विषय का ग्रहण होता हे । इस लिए न त्वचा, 
न ही कोई और एक इन्द्रिय हे किन्तु नाना हैं ) ! 


| न युगपदथीनुपलब्धेः ॥ ५० ॥ 
~ | रणे । .. नहीं, क्योकि एक साथ विषयो की उपलब्धि नहीं दोती#। 


~ 


# सूत्र ४९ का खण्डन सूत्र हे। भाष्यकार ने इस की ब्याख्या 
दो प्रकार से की हे-प्रथम यह, कि यदि एक ही इन्द्रिय हो, तो स्पशे 
और रूपादि सारे विषया का ग्रहण एक साथ हा, पर ऐसा नहीं होता। - 
इस लिए पक इन्द्रिय नही । दूसरी-यदि एक ही इन्द्रेय हो, तो. 
¦ - जिस को स्परशे का शान होता है, उस को रूप प्रइण भी अवश्य ही 


[ हो, क्योकि स्पशो ग्रहण से स्पष्ट है, कि इन्द्रिय तो उस का विद्यः चु 
दः मान दै । सो अन्ध आदि की अनुपपत्ति दो।. . नद 
उक | 
a अ 


| 
र 
, 


र 
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भाष्य-आत्मा मन से संयुक्त होता हे मत इन्द्रिय क साथ 


. अब इन्द्रिय सभी विषया के साथ सम्बद्ध हुआ है ( क्योकि तुम्हारे 


पक्ष में एक ही इन्द्रिय सब विषय! का ग्राहक हे) सी आत्मा इन्र 
मन और अर्थ के सन्निकर्ष से ( सब विषयो का) एक साथ ग्रहण 
हो । पर रूपांदि सब एक साथ ग्रहीत नहीं होते, इस ळर एक 
इन्द्रिय सब विषया वाला नहीं है । (२) विययों का उपळा।४्यय। 
के साथी न होने से भी एक इाच्िय सवेविययकनहा हे । झ्याक न 
यदि विषयो की उपलब्धियों का साथ हैं।, ते। अन्ये आदि [लद नह 
हा सकते । 

 विप्रतिषेधाच नलगेका छे ॥५१॥ 

परस्पर विरोध आने से भी अक्रेली त्वचा ही. ( न्द्र्यि) 
नहीं। 


भाष्य--एक त्वचा ही दस्ट्रिय नही, क्योंकि परस्पर विरोध - 


आता है । (जब सब विषया की ग्राहक त्वचा ही एक इन्द्रिय हे तो) 
त्वचा से रूप तो वहां (विषय देश में) पहुंचे बिना गहण किये जाते हैं 
(क्योंकि रूप त्वचा से दूर परे होते हे) सो इस प्रकार जब 
इन्द्रिय बिना पहुँच अपना कार्य करने वाला हुआ, तो स्पशे 
आदि में भी ऐसे ही प्रलग होगा। वा रुपश आदि के प्राप्तों के श्रहण 


से रूप आदि का भी प्राप्त का ही ग्रहण हो इन्द्रिय अलग २ भाग मे 
| अळग शक्ति वाला हे, यदि ऐसा कहो, तो आवरण के न वन 
' सकने से विषयमात्र का ग्रहण होगा (यह आशय हे) अच्छा 


` यदि ऐसा माना जाय, कि स्परे आदि तो त्वचा से प्राप्त हुए 
"आहण किये जात हैं, पर रूप आदि अप्राप्त ही ग्रहण किये जाते हैं । 


rere 


% स्यायतत््वालोक और विश्वनाथ की बत्ति में इस सूज 


की व्याख्या नहीं, और न ही कहीं सूत्र कह कर इस की प्रतीकही 
है, इसलिये इस के सूत्र होने मे संदेह हे । 


6 के णकत्वांअनिकत्थ की परीक्षा ड २६६ 

तब ऐला होने में ( अमच्च के हण मे) आवरण नहीं बन सकता, 

और आवरण न बना, तो रूपमात्र का ग्रहण होना चाहिये; चाहें 
आड में हो, और चाहि बिना आड़ के हो। और जो दूर निकट 
के सम्बन्ध से रूप की अनुपलाब्धि ओर उपलाब्ध ह, यह भद्‌ 
न हे।। जब अप्राप्त ही रूप त्वचा ख ग्रहण किया जाता हे; तो 
दर मे ते रूप का अश्रहण ओर निकट मं ग्रहण यह भद नहा 
(इस से सिद्ध हे, कि इान्द्रिय एक नहा हैं ) इस प्रकार ' 
व्र से (इन्द्रिय) नाना हाने को सिद्ध हात हुए 


गगा 
र्क - एकत्व के प्रात 
( नाना होन का ) स्थापना का हेतु भी कहा जाता है । 


हन्ट्रियाथ पत्रत्ात्‌ ॥५३॥ 
कर हृद्यो के अथो के पांच होने से ( इन्द्रिय पांच हैं ) 


hm: 
| माष्य--अरथ अथात्‌ प्रयोजन । बह इन्द्रिया का पांच प्रकार 
का हे। त्वचा इन्द्रय स स्पर का ग्रहण हाने पर उसा स॑ रूप 


क्रा ग्रहण नहा हाता ह, इस स रूप ग्रहण जसका प्रयोजन हं, 


र / वह (त्वचा स अलग ) नेत्र (इन्द्रिय ) अनुमान किया जाता ६ | 
5 अब स्पर्श ओर रूप के ग्रहण हान पर उच (द्व) दोनों (इन्द्रिया) | 
स्थ का ग्रहण नह! हाता हे, हल लिए गन्ध गहण जिस का ' 


१ ख़ 

अक प्रयोजन ऐसा माणा अनुमान किया गात । अब तीनो 
अहण होत होण उर्दी होत्या) सरल का' महण नचा च यी 
इस लिए रस ग्रहण जिस का प्रयोजन हे,बह रसना इन्द्रिय अनुमा' 
किया जाता है। अब चारा के ग्रहण दीत डर उन्हीं (चारा) से 

नरद नहीं खुना जाता हे, इस लिए: शब्द ग्रहण जिस का प्रयोजन | 
बह श्रोत्रः अनुमान किया जाता हैं। इस प्रकार: इन्द्रियाका | 
ds. प्रयोजन जया पक दसर कस नहीं होता, तो. (पांच _ 
| पांच हो इन्द्रिय हैं। ( यह सिद्ध है) (इस पर 


२९६ ब्वाय भाष्य-३। १।. ५% 


न, तदर्थ बहुत्वात्‌ ॥५३॥ 

नही, क्योंकि उन (इन्द्रियो) के अर्थ (पांच ही नहीं) 
बहुत हैं । 

भाष्य -इन्द्रियो के अथो के पांच हे)ने खे इन्द्रिय पांच हैं, 
यह नहीं सिद्ध होता | क्योंकि चे अर्थ बहुत से हैं। थे इन्द्रिया 
के अथे बहुत से हैं। स्पशे तीन प्रकार के हें-डष्ण, शीत और 
अनुष्णाशीत (=न उष्ण न शीत )। रूप सवित ओर हरा आदि कई 
अकार के हैं । गन्ध भला, चुरा,न भला न बुरा, तीन मकार के हैं । 


सो जिस के मत में इन्द्रियों के अर्था के पांच होने से. पांच इानद्रिय 
` हें, उस के भत में इन्द्रियो के अर्था के बहुत हाने स बहुत इन्द्रिय 
` सिद्ध होने चाहिये । (इस का समाधान--) 


गन्धलाद्यव्यतिरेकाद्‌ गन्धादीनामप्रति- 
षृधः ॥५४॥ 


: गन्ध आदि के सारे भेद गन्धस्व आदि से अलग नही हैं, इस 
लिण यह प्रतिषेध ठीक़ नहीं । | 


य 
छः 


ड़ 


४ भाष्य--गन्धत्व आदि जो उनके अपने २ सामान्यधर्म हैं, उन 
- को लेकर गन्ध आदि के लोरे भेदौ की व्यवस्था हो जाती हे । 
` सब प्रकार के गन्धो के जो शान हैं, वे सब एक असाधारण 
साधन (घाण) से साध्य हैं, इस लिए थे किसी दूसरे गन्ध- 
आहक (साधन) के प्रयोजक नहीं होते । इसी प्रकार दूसरे 
विषय भी ( अपने २ एक हा असाधारण साधन के साध्य होते 


ह -अथात्‌ इष्ट गन्ध का प्रहण जिस इन्द्रिय से होता हैं; उसी से 
अनिष्ट का भी ग्रहण होता है, इस लिए अनिष्ट गस्घ के ज्ञान में 


रख कडवा आदि दें । शब्द वर्णरूप और ध्वनिरूप भेद बॉल हैं। . 


,का,ओरशा 


इन्द्रियो के एकन्वानेकत्व की परीक्षा । . २५७ 


लिए अलग इः्द्रिय मानने का कोई प्रयोजन नहीं, पर गन्ध ग्राहक 


इन्द्रिय खे रूप का ग्रहण नहीं होता, इस लिए रूपग्राइक इन्द्रिय 
अलग मानना पड़ता हे अथेसमूह (अर्थात्‌ सवं प्रकार के 
गर >> > ANNA 

न्ध ओर सब प्रकार के रूप आदि) को लेकर अनुमान कहा 


> २200 ७०. ~ ~ — ~ ~ ~ 
हे, अर्थ के एकदेश (इष्ट गम्ध आदि) को लेकर नहीं। ओर 
आप आर्थ के एक देश को लेकर विषयो के पांच होने का निषेध 


करते हैं, इस लिए यह निषेध अयुक्त हे । 

(प्रश्न, अच्छा तो किस प्रकार गन्धत्व आद्‌ सामान्य धमां 
को लेकर गन्ध आदि की व्यवस्था होतीं हे (उत्तर) शीत, उष्ण 
और अनष्णाशीत यह तीनों प्रकार का स्पर स्पशेत्वसामान्य से 
संग्रह किया गया है । जब शीतस्पशे का ग्रहण (त्वचा से ) ही 


गया, तो अब उष्ण स्पश का वा अङुष्णा झीतस्पशे का ग्रहण कसा 


ह . दूसर ग्राहक का प्रयोजक नहीं होता ' रुपश क सारे सद एक हा 
इसालिणाजसस शीतस्पश ग्रहण किताजाता ह, ' 


साधन से साध्य हैं, 

से ही दूसरे दोनो (स्पशे) भी (प्रहण।केय जात है) इसी प्रकार गन्ध- 
त्वेन सारें गन्धो का, रूपत्वेन सार रूपा का; रसत्वेन सार रसा 
त्वेन सारे शब्दों का (ग्रहण होता हैं)। पर गन्ध (ओर रस) 
आदि के जो ज्ञान हैं, वे एब एक साधन से सिद्ध न हो सकन के 


कारण दूसेर ग्राहक ( इान्द्रया ) के प्रयोजक होते हैं । इस लिए 


सिद्ध हे, कि इन्द्रियो के विषय यतः पांच हैं, इस लिए हान्द्रय पांच 
हें। ( फिर आशका-) यदि सामान्य धभ को लेकर सार भदा का - 


इकट्ठा ग्रहण होता है, तब सिद्ध है इन्द्रियों का- 


विषयत्वाव्यतिरेकादेकत्वस्‌ ॥ ५५॥ 
, क्योंकि विषयत्व को लेकर कोई भी विषय पृथक 


a 
22" 


कि २१८ ` न्याय भाष्य ३। १।। ५६ 


भाष्य-- विषयत्व रूप सामान्य ध्म को लेकर सारे गन्ध = 
आदि लिये जा सकते हैं । ( समाधान-) 
ह, न्‌ बुद्धिलक्षणाधिष्ठानगत्या कृतिपश्वतेभ्यः ।५६। 
, रे बुद्धि लक्षण, अधिष्ठान, गति ओर आकृति इन के पांच २ 
या होने से ( एक इन्टद्रिय ) नहीं । 
| भाष्य- अनमान यह नहीं होता कि विषयत्व रूप सामान्य 


क 


को लेकर सारे के सारे विषय एक साधन ल ग्रहण कय जा रूकत 
ह, अतएव च किसा दूसर ग्राहक का अपेक्षा! नहा रखत, कन्तु ३ । 


< 


| अनमान यह होता हे, कि गन्ध आदि जो पांच विषय हैँ, चे अपने 

हः + लग २ गन्धत्व आदि धर्मो को लकर अलग २ इन्द्रिया स गृहात ' 

होते हैं । इसलिए पूवे ब.थन (५५) असग्दद्ध ह।यही अथ बुद्धि लक्षण 

है के पांच होने स' इस कथन से फिर कहा हे। (१) अपने २ विषय का 7 


` ग्रहण उस २ इन्द्रिय का लिङ्ग ( ज्ञापक ) हे, इस लिए ( रूपादि 

५ विषयौ का ग्रहण-रूप आदि जो) वुद्धिये है, वे ही लक्षण हे । इस विषय 

पर इन्द्रियार्थ पश्चत्वात्‌ सूत्र पर भाष्यकार आए हैं । सो रूप 
बुद्धि, रसबुद्धि, गन्थवाद्दे, स्पर्शवाद्धि और शब्दबुद्धि इन) 
बुद्धि रूप लक्षणा के पांच होने से पांच ही ह इन्द्रिय। (२) अधिष्ठान 
( रहने के स्थान ) भी इन्द्रियो के पांच ही हैं। त्वचा इन्द्रिय जिस 
का लिङ्ग स्पशग्रहण हे, उस का अधिष्ठान सारा दारीर हे । नेत्र 
जिस का लिङ्ग बाहर निकल कर रूप का ग्रहण हे, उस का अधि- | 
छान काली धीरी हे ।घाण का अधिष्ठान नासा, रखना का अधिष्ठान , . 
जिह्वा, श्रोत्र का अधिष्ठान कान का ठिद्र है, क्योकि गन्ध रस रूप . 
स्पर और शब्द ये इन्द्रियो के लिङ्ग हैं ।(३) गति भेद (विषयो पर पहुंच 

के भेद ) से भी इन्द्रियों का भेद हे । काली धोरी के साथ सम्बद्ध 

जो नेत्रे हे, वह बाहर निकल कर रूप के आश्रय जा द्रब्य हैं, उन , 

को प्राप्त होता हे, पर त्ववा आदि जो इन्ट्रिय-है, उन के निकट 


SE RR >. 


(जर 


न्द्रियाँ के एकत्वानेकत्व की पक्षा २५९ 


विषय चल कर आते हैं । और शब्द सन्तान की रीति से श्रोत्र में 
पहुंचता हे। (७! आकृति-परिमाण इतनापन यह भी (इन्द्रियों का) 
पांच प्रकार का हे। घ्राण रसना ओर त्वचा तो अपने २ स्थान के वरा- 
बर हे, यह वात विषयों के ग्रहण से अनुमान की जाती हे। चेत्र 
काली शरीरी के आश्रय हे; ओर वह बाहर निकल कर विषया को 
प्राप्त होता हे । श्रोत्र आकाश से अलग नहीं है, विभु हे आर शब्द” 
मात्र के अनुभव से अनुमान किया जाता हे। पुरुष के अह के 


~ 


अधीन अपने अधिष्ठान ( कर्णशप्कुली ) के नियम से शाब्द का 

` व्यञ्जक हे। (५) जाति योनि को कहत हैं । इन्द्रियों के योनि ( खोत ) 

` पृथिवी आदि पांच भूत हैं । इस लिए प्रकृति के पांच होने से भी 
पांच इस्द्रिय हें यह सिद्ध है । 


~ (oS 


अवतरणिका-अच्छा तो यह केसे निश्चय हो, कि इन्द्रियो 


के कारण भूत हैं, अव्यक्त नहा-- 


भूतयुगविशेपॉपलव्येस्तादाल्यर | । क्योंकि जिस भूत 


द | 
(इन्द्रियों द्वारा) भूतो के गुण विशेषा ( नम्घॉपलब्ध नहा हात है 


ह; गन्धह्ी | 
शब्द ) की उपलब्धि से ( इन्द्रिय ) तदूप ( भूत रूप ) अका ह जर्त 
गुणो के विषय म॑. 


भाष्य-यह नियम देखा गया है, कि वायु आदि भूना करना 
. « विशेष गुणो के ही अभिव्यश्नकं होते हैं। वायु स्पश का व्यञ्जक, 

रस का व्यक्षक,तेज रूप का,ओर पार्थिव कोर द्रव्य किसी द्रब्य के गन _, 

` क्रा व्यञ्जक होता हे#। इन्द्रियो मे,भी भूतो के झुण विशषा की उप- | 


२६० न्याय भाष्य ३। १। ५९ | 
ळब्धि का नियम है (कि घाण पृथिवी के गुण विशेष गन्ध का ही, _ 
रसना जळ के गुण विशेष रस का ही, नेत्र तेज के युणविशष रूप 
a का ही, त्वचा वायु के गुणविशेष स्पश का ही आर श्रोत्र आकाश 
| गुणविशेष शब्द का आभेव्यञ्जक ह. ) । इस हेतु भूता के गुण 
र विशेषा की उपलब्धि स हम मानत हे, (क इन्द्रियो के सूरू भूत हैं 


~ 


अव्यक्त नहीं | 
( अथे परीक्षा प्रकरण) < 
गन्ध आदि पृथिवी आदि के गुण है, यह कहा है (१।१। 

8 में ) । यह उद्देश तो दोनो तरह एक जसा हा सकता हे,चाहे > 
पृथिवी आदि (इनमें से हरएक) एक २गुण वाला हो, चाहे अनक गुणा | 
वाले हो इस लिए कहते हँ-- i 
द 32% प स्य ¢ © 5 ~ 
प . गन्धरसरूपस्पशशब्दानां स्पशपयेन्ताःपरथि- ' 
पर । इन्द्वि>०--+५ | 
बुद्धि, रसबुद्धि, ` ॥ ज्ञा 
बुद्धि रूप लक्षणों पुतेजोवायूना पूवपूवमपाह्या काशस्या-' 


 (रहन्ने के स्थार 


a हक ः 

जिस का 7 गन्ध रस रूप स्पदी और शब्द इन में से सपरा पर्यन्त (चार). | 

छान कुथिवी के गुण हैं। ५८ । और पहले २ को हरां कर जल तेज आरं वायु ; 
न के हैँ अन्तला आकाश का हे। ऱ 

भाष्य--' स्पशपर्यन्तानाम' इस प्रकार विभक्ति को बदल 

लेना ( अथोत्‌ स्पर पर्यन्तो में से पहले २ को हटा कर) | आकाश 

का अगला है शब्द, ( किन से अगला ) स्पदीपर्यन्तो खे । (दन ) ¬ >; 


झा हो सकता हैं। इसी प्रकार लडु के रस का व्यञ्जक जिह्वा का जल, 
` रूप का व्यञ्जक दीप आदि तेज, पसीने के जल के स्पश का व्यञ्जक _ Es 


> 


ग दे । “50 


९४, ~ 


अर्थ परीक्षा प्रकरण । ~~ २६१ 
तों ( उत्तर इस पद में ) तरप्‌ प्रत्यय का निर्देश केसे हुआ (क्योंकि 
तरप्‌ दो में से एक के निर्धारण मे होता हे और यहां बहुतां में से 
शब्द का निधोरण किया हे) ? उत्तर) स्वतन्त्र बोळा जानि की शक्ति 
से (अर्थात्‌ उत्तर शब्द निधोरणाथक (तरप्‌ प्रत्ययान्त) नही;किन्तु यह 
अव्युत्पन्न शब्द्‌ हे) इस कारण उत्तर'ाब्द का अथ परळा लिया जाता 
है। उद्देश सूत्र में स्पशे पयेन्तो ख परळा शब्द पढ़ा ह । अथवा 
विवक्षित है (तरप प्रत्यय), क्योकि (उत्तर पद से शब्द के निधोरण 


'करने मे दूसरा केवल ) स्प विवक्षित है । जब स्पशे पर्यन्त को 


नियुक्त कर दिया, तो जो और है, बह उत्तर ( अथोत्‌ स्पशे और 


क MES 
शब्द इन दो मेस)=परला एक शब्द हे । 


न सर्वशुणाइपळब्धेः ॥ ६० ॥ 


र aS कप hos ~ ¢ 
५ { घूवेपक्षी-) नहीं, कयो सारे गुणों की उपलब्धि नही 


होती । 
भाष्य-यह 


के जितने शुण हैं, वे खोरे 
पार्थिव घाण से स्पतरीपर्येन्त नहीं ग्रहीत होते, अकेला गन्ध ही 


गृहीत होता है, इसी प्रकार शेष इन्द्रियो ओर गुणों के विषय मे 
जानना ( प्रश्‍न ) अच्छा तो केस इन गुणा का वियोग करना- 


( उत्तर) 


| 
| 


गुणों का नियोग ठीक नहीं । क्योंकि जिस भूत 
उस के इन्द्रिय स उपलब्ध नहीं होते हें । 


नुगलब्धिः ॥ ६१ ॥ 


रके अगले २ का गुण होने से अगला की उस 


पक रक 
इन्द्रिय स अचुपला 
गुण है, इस कारण पार्थिव 


घ्राण से रत्च की ही उपलब्धि ते 


एकैकश्येनोत्तरोत्तर एणसद्भावा दुत्तराणां तदः ` 


च 


वध हाती हे ( अथोत्‌ गन्ध ही एक पृथिवी का 


ढ़ 


न्याय भाष्य ! ३। १। ६२ टी 
है, रखादि की नहीं। इसी प्रकार रस ही एक जल का, रूप ही एक 2 
 तेजका, स्पराही एक वायुका ओर शाब्द ही एकै आकाश का 
| शुण हे ) 
२९ (० NN ~ र.» केवी | 
भाष्य-गन्ध आदि मे स एक २ यथाक्रम पृथिवी आदि में | 
| 


र से एक २ का गुण है ।. इस लिए उन्त की अनुपलब्धि अथीत्‌ घ्राण | 
i > र 5८ (0७ ९७४ NS (ER | 
 सरसखरूपस्परकी, रसना से रूप स्पर्श की, नेत्र से स्पर्श की न की 
अडुपळड्धि होती हे । ( प्रन ) अच्छा तब ये भूत अनेक गुणो - [ 


', वाळक्या गृहीत होते ह ( उत्तर ) ससग से अनेक गुणा का ग्रहण ; ऱ्य 
: _! ह(ता ह। अथात्‌ प्राथवी आदि मे जा रस आदि गृहीत होते हैं, घे है 
उस म अपने नहा किन्तु जळ आदि के संसर्गस उक्ष में गृहीत 

हू । | होते हैं । इसी प्रकार दोषों में भी ( अथोत्‌ जल आदि में भी रूप 
र जक आदि ) । ( प्रश्‍न ) तब (जो इन में गुणा का) नियम ( हे, वह ) 
` ` नहीं बन सकता, कि पृथिवी चार गुणो ( गन्ध रस रूप स्प ) | 
वाळा हैं; जळ तीन गुणा ( रस-हूर्प संपश ) चाळ हैं, तेज दो शुणों रड] 
( रूप स्पश) वाला दै, वायु पेक गुण (स्पर) वाला है क्योंकि सेसग | 
का जो नियम नहीं | अथात्‌ जब चारों का आपस मं संसभ है, तो 
' चारो में चारो गुण पाये जाएं, यह नियम न हो, कि पृथिवी मं चार, | ' 
; .. जल मे तीन, तेज में दो ओर वायु में एक हो)। (उत्तर) नियम चन "७%. | 
जाता हे ( प्रश्‍न ) केसे ? ( उत्तर--) 


विष्ट ह्यपरं परेण ॥ ६२ ॥ 


व्याप्त है चरळा परले स्र । . 


A 


भाष्य-प्रथिची आदि मं से पूचला २ परळ २ से व्याप्त हे, | 

इस लिए संसर्ग का अनियम है (अथोत्‌ परथिवी ता जळू तेज ओर क 

बु स व्याप्त हे, जल तेज वायु पथिबी से नहीं। इसी प्रकार जल, . 
और वायु से और तेज, वायु से व्याप्त है) | पर यह (संसर्ग ) 

षटि के समय हुआ है, अब नहीं हो रहा । 


अथे परीक्षा का प्रकरण | ऱ्य 


टे , [| 

र क ड्‌ 

हे न पार्शिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६९ ॥ भब 

र नही, क्योंकि पार्थिव और जळीय द्रव्य प्रत्यक्ष हैंड "अच. 

का अभिभव 
बि - वायु के 

किया हें । क्या ( नहीं ) ? कयाकि पाथव द्रव्य ऊ. आओ 

यायविरुद्ध प्रचाद ' 


प्रत्यक्ष है | जव नियम यह हे, कि महत्त्व, अनेक 
) इस आशक्षप का 


| साप्य-- नही इस से (सूजी ( सूच ६०-६२ 
| 

| 

| _. सप्रत्यक्ष हाता है । तब तेजस ही द्रव्य प्रत्यक्ष 

| ` ज्ञलीय प्रत्यक्ष न हो, क्योकि उन मे रूप ( | ES -- 
pe ... तेजस की नाई पागथव ओर जळाय भी प्रत्यक्ष पक ॥९०॥ > न 
| | ` हैं, क्रिसंखग से भूतो ने अनक गुण नही लिए सि ईस २ गुण की 

| हें) । ओर यदि कोई कहे, कि पार्थिव और जळी: 

| F क्षता अत्य भूत अथात्‌ तेज ) के रूप कं कारण हार 
। "१ पक्ष में इसी ससग से ) वायु भा प्रत्यक्ष आता ह; या ६ गुण ) 
| . में ( कि तेज के संसग से प्रथिबी.जळ तो प्रत्यक्ष हो, ओर वायु रे 


य़ नहा होता । 


हो ) कारण कहना चाहिये । : 
| fg च (२९७ > 7 Re 
। { दूसरी व्याख्या-) अथवा ' पार्थिव ओर जळीय रख के 


| . प्रत्यक्ष होले से । अथोत्‌ पार्थिव रस तो छः भकार का हे और 
‘Be जळीय रस निरा मधुर ही हे। यह बात संसग से नहीं हो सकती 


यदी मे रस जल का.होता, तो मधुर हा हाता, छः मकार का 


| 

A oF (प 

; अ 

| न होता) 

| प (२ ~ LS ~ 
pS ( तीसरी व्याख्या-) अथवा ' पार्थिव ओर जलीय रूप के 
||| ` प्रत्यक्ष होने से” संसर्ग में जव रूप इन दोनो ने तेज से ही छिया 


ता इन का रूप ( तेज की नाई ) दुसर का प्रकाशक हाता, न (क । 
( दूसेर ख़) प्रकाराने योग्य होता । ` एकविध ओर अनक विध Ee 
में में भी पा(थव और जलीय रूप के प्रत्यक्ष होने से ' (तजस तो ड 
एक ही प्रकार का शुक्ल रूप हे, ओर प्रकाशक हे ) पार्थिव रूप हरा 


न्याय भाष्य । ३ । १। ६३ 


२६६पीला आदि अनेक प्रकार का है, जल का रूप यद्यपि शु ही 
. 
चन का. कर या जस गुण क सत्र मळ ह्‌, FT ही गुण ज्ञ मे द 
आता हे) यह उदाहरणम(त्र हे । इस से आगे विस्तार ( जला 
चाहो कर सकते हो ) । जेसे 'स्पश जो पार्थिव और तेजस है, उन 
के प्रत्यक्ष होने से”।' पृथिवी का स्पश अनुष्णार्शात हे, तेज का उष्ण 
प्रत्यक्ष सिद्ध है, यह बात एक २ गुण वाळा की अचुष्णाशीत स्पश 
वाल वायु के संसग ' क्ल नही घट सकती । अथवा पार्थिव और 
जळीय द्रव्य अपन २, नियत गुणा वाले प्रत्यक्ष हेते हैं । पार्थिव 
द्रव्य चार गुणों वाला, और जलीय तीन गुणो वाला प्रत्यक्ष हैं । f 

इस से इन का कारण भी वेसा अनुमान किया जाता है। कार्य अपने 
कारणं का लिङ्ग होता है, कारण के होने से कार्य होता है। इस 

प्रकार तेजस और वायव्य द्रव्यो में गुण की व्यवस्था के प्रत्यक्ष | 
हाने से उन के कारण द्रव्य मे उसी व्यवस्था का अनुमान होता | 
हे । ` पार्थिव ओर जलीय द्रव्यो का शुद्ध रूप प्रत्यक्ष देखने से ' । 


अथोत्‌ प्रार्थिव द्रव्य जलादि से निखरा हुआ प्रत्यक्ष ग्रहण किया FE 


जाता है, जळीय द्रव्य दूसेर दोनो से निखरा हुआ ओर तैजस 
~ 


द्रव्य वायु से निखरा हुआ रहीत होता है, तो भी एक २ गुण वाला 
` नहीं गृहीत होता है, इस लिए इस मे कोई अजुमान नहीं हे कि 


* चरला परले से व्याप्त है ( ६०) | इस मे कोई, भी अ्ुमापक छिङ्ग 
नही ज्ञात होता है, जिस से इस परिणाम पर पहुंचे । और जो यह 
कहा है कि ' बरला परळे से व्याप्त है, यह बात भूतो केः खृष्टिसमय ८ 

की जाननी न कि अब की ' यह अयुक्त है, क्योंकि इस नियम मे 

कोई प्रमाण नहीं, अब भी वरळा परले से व्याप्त देखा गया हे, जेस | 
वायु सें व्याप्त हुआ तेज । और व्याप्ति संयोग हे, वह दोनों का. आ. 
समान है, तब वायु से संयुक्त होने से तेज तो स्पश बाळा है, पर sl 


कर 


अथेपरीक्षा प्रकरण । २६५ 


PE तेज से संयुक्त होने स वायु रूप वाला नहीं, इस नियम से कोई 
| कु हारण नहीं है । किश्व-तेजस स्पश से वायु के स्पर्श का अभिभव 
होने खे उस का अग्रहण देखा गया है ( त्त वायु में वायु का अनु- 
। ष्णाशीत स्पशे गृहीत नही होता ;। पर उसी से उसी का अभिभव 
| « नहीं! होता (यदि तेज में भी स्पश बायु का ही हो, ता चायु के स्प 
| का उस से अभिभव न हो ) । सो इस प्रकार न्यायविरुद्ध प्रवाद ' 
का खण्डन करके 'न सर्व गुणानुपळब्धेः ' ( ६० ) इस आक्षिप का 
0... समाधान करते हैं-- SS 
पूर्व पू्वणणोत्कपत्‌ त्वप्रपानमुक्त ॥६२॥ 8 
पूर्वले २ ( गन्ध आदि ) छुण के उत्कर्षं से ईस २ शुण की "ट 
ग्राहकता हे। 
भाष्य--इस कारण से सारे गुणा की उपलब्धि नहीं होती ' 
घ्राण आदि को पूर्व २ गन्ध आदि के उत्कर्ष स उस २ ( गुण ) 
की प्रधानता हे । प्रधानता क्या है, विषय का ग्राहक होना | गुण 
का उत्कर्ष कया है ? (उस गुण के) अभिव्यक्त करने में समर्थ होना। | 
जेस बाह्य जो पार्थिव जलीय आर तैजस द्रब्य ऋमद!ः चार तीन. 
ओर दो गुणों वाले हैं, पर वे अपने सारे गुणो के व्यञ्जक नहीं होते, 
किन्तु गन्ध रस रूप के उत्कर्ष स क्रमशः गन्ध रख रूप के व्यञ्जके 
होते हैं (अथोत्‌ श्रत पार्थिव होने से चार गुणों वाळा हुआ भी केसर के 
निरे गन्ध का ही व्यञ्जक होता हे रख आदि का नही, जिह्वा का | 
-.. जल निरे रस का ही व्यञ्जक होता हे ओर दीपक निरे रूप का ही 
व्यञ्जक होता है ) इसी प्रकार घ्राण रखना ओर नेत्र यद्यपि चार 
तीन और दो गुणो वाल हैं, तथापि चे सारे गुणो के ग्राहक नहीं ` 
CT किए 2222 77-22: Ni tr Lat पक हल अमन 
% वॉसिककार ने ' पूर्व पूर्व गुणात्कर्पात्‌ ' पाठ कल्पना करके 
' पहला २ इन्द्रिय (उस २ ) गुण के उत्कर्ष स उस २ विषय़ का 


ON 


ग्राहक है ? यह व्याख्या भी की है! 


२६६ पे न्याय भाष्य | ३। १। ६६ 

होते । गन्ध रस रूप के उत्कर्ष से यथाक्रम गन्ध रख रूप के ही 
ग्राहक होते हैं । इस लिये घाण आदि से सार गुणा का उ' ध्ध्रि 
नहीं होती । हां जिस की प्रतिज्ञा कवळ इतन; हा कि घाण गस्छ 
वाला होने से गन्ध का ग्राहक हैं, उस कमत म शुणा के सम्बन्ध 
के अनसार घाण आदि से सारे गुणा के ग्रहण का दा आता हे 
( अर्थात्‌ गन्ध वाला होने मात्र से गन्ध का ग्राहक नहीं, किन्तु 


गन्ध के उत्कर्ष से गन्ध का ग्राहक हैं । इसी !ळए रस का ग्राहक 

नही, क्यांकि रस आदि का उत्कषे घाण स नहा ' | 
अवतरणिका--अच्छा तो. कोई ही इग्द्रिथ प थिव हे सारे 

नहीं, इसी प्रकार कई इन्द्रिय जलाय तज ओर वायव्य ह, सारे 


नहीं, यह व्यवस्था कस कारणसह। 


तदव्यवस्थान तु भूयस्त्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 
उस की व्यवस्था बाहुल्य के कारण हे । 


या 


भाष्य--वाहुल्य से तात्पर्य पुरुष के अच्ष्ट के अंथील किसी * 
विशिष्ट द्रव्य का संयोग है, जो कि (उस पुरुष को) प्रयोजन 
सिद्धि के समथ हो । “भू यस ! शब्द का प्रयोग प्रकपे अर्थ में होता 
है, जैसे बहुत बडे विषय को ' भूयान्‌ ' कहा जाता हे । जल पुरुष 
` के अदृष्ट के अधीन उस के अलग २ प्रयोजना के साधने बाल विष 
ओपधि मणि आदि द्रव्य रचे इप हैं, न कि हर एक द्वंव्य हर एक 
प्रयोजन के लिप, इसी प्रकार अलग २ विषय को ग्रहण कंरने वाळे . 
घ्राण आदि रचे गए हैं, सारे विषयों को ग्रहण करने के सामर्थ्य 
बाळे नहीं ( रचे गए ) । 
अवतरणिका-इन्द्रिय अपने (निजके . गुणा का उपलब्ध नहा! 
` करत | क्यों ? यह यदि पूछो तो उत्तर हेल. | 


सगुणानामि[द्धिय भावात्‌ ५ ६६ ॥ 


“या 


id 


५2 


क 


9 NE SOE SN पज 


अर्थ परीक्षा का प्रकरण २६७ 


क्योंकि गुणो के समेत ही उन का इन्द्रियपन ह ( अथात्‌ 
अपने गस्त समसत ही घाण इन्द्रिय हे, दूर्सर के गन्ध के ग्रहण करने मे 
अपना गस्थ उस का सहकारी होता हे। अब अपने गच्च के ग्रहण 
में सहकारि कारण कोन हो ! ) 

भाष्य~-घ्राण आदि अपने गन्ध आदि को उपळब्य नही करत 
किल कारण से ? यदि यह (पूछा, ता सुनो) क्योंकि अपने २ गुण! 
के समेत ही घाण आदि को इन्द्रियत्व हं । घ्राण जो हैं, वह अपल 
साथ मिल कर काम करने वाळ अपन गन्ध के सहित हुआ हा, 
बाह्य गन्ध को ग्रहण करता हैं। अब उस को अपने गन्ध का ग्रहण 


साथी के अभाव स नहा होता हे, इसी प्रकार शष ( इान्द्रयो ) को 


भी (जानो) । अच्छा योद्‌ (बही गन्ध ) सहकारि भी हे!, आर 


घ्राण क! ग्राह्य भी हा ? इस का उत्तर देते हैत 


तेनेवतस्याप्रहणाचचकँ ॥ ६७ ॥ 


उसी से उस का ग्रहण न होने से। र 

भाष्य- इस प्रकार भी.इन्हिया को अपने गुणों की उपलब्ध 
नहीं बन सकती | जो कहता हे, कि जेसे नेत्र से बाह्य द्रव्य शुत 
होता हे, वेल उख़ा नेने स वही नेत्र गृहीत हो, घेसी यह यात हैं । 
दोनो में, अनुभव के 55 का अभाव, समान हे (उसो तेच स उस 
नेत्र का ग्रहण अनुभव सुरू री) इसी प्रकार उसी गन्ध स उसा गन्ध 
का ग्रहण नही बनता ) 


ren 


स को ग्रहणक वाकय माना हे | पर 
सत्र का ही देखा जाता है । ओर 
है। इस लिए हमने विचार कोटि _ 


% वाचस्पति मिः 
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न्याय भाष्य ३। १।६९ a 


SE, 
न शब्दशुणापलब्धः ॥ ६५ ॥ 
( पूर्वपक्षी) नहीं, क्योंकि शब्द गुण की उपलब्धि होती हे 


भाष्य--इन्द्रिय अपने गुणा को नहीं उपलब्ध करते, यह बात 
ही ठीक नहीं । देखो श्रोत्र से अपना गुण शब्द उपलब्ध होता ह 
हे (सिद्धान्ती-) | 
जश CoO TN हक पे र * | 
तढुळाब्ध रितरतरद्रव्यृणुणव्‌वम्यात्‌ ।६९। आल २ 
A | EE. 5 
उस ( शब्द ) की उपळब्धि है, क्योंकि द्रव्य और गुण एक 6 थी 
दुसरे से विलक्षण भ्रमो वाले हैं। : क: 
भाष्य शब्द गुण के साथ सगुण हुआ आकाश, इस्द्रिय अ 
नही | नही शाब्द शब्द का प्रकाशक है ( किन्तु आकारामात्रइस्द्रिय ` ऱ्य 
कि मो £ T BN ~ + 
| 5 आर वहां शब्द का प्रकाशक हे) । और घाण आदि का अपने 
| सुण कात्रण करना न प्रत्यक्ष है, न अनुमानसिद्ध हे । पर ओ - 
. रूप आकारा से शाब्द क। ग्रहण और आका 
' होना अनमान सिद्ध है 
४! तो श्रोता हे, 


श का शब्द गुण वाळा 
। इस मे परिशेष अनुमान जानना । जैसे 
साधन (इन्द्रिय) नहीं, मन को श्रोत्र (सुनने का 
ष्ट्य ) मान, तो बहिरा हो जाना आदि नहीं बनेगा, 
#। सामर्थ्य घाण ( सूंघनेभका साधन ) आदि होने 
( खुनने का साधन ) होने मे सामर्थ्य नहीं । 
सुनने का साधन, आकाश वाकी वचता 


प्रथिवी आदि 
CN 

म ह, श्रोत्र 
> अ ९ 
" । आर हे अवश्य कोई 
हैँ सो परिशेष से आकाश ' | 


> व 


। . हश्रोत्र। 2# 


रश 4 ५ 


/ ९ 


SE च 5 य य नय ... शिळळळा 
f | आप निळ...) ५ पक ५ डे ५ $ म १- 7 १. 
} क ब * bh ग 
= | Fs 
की. विकन बुद्धि की परीक्षा । सहद 


तीसरा अध्याय-दूसरा आह्विक 


ी ] न्हय आर अथा को परीक्षा को गई, अब बुद्धि की परीक्षा 
:;  केममाप्त हं । वह कया अनित्य हे वा नित्य हे । (प्रश्‍न) किस से 
` सराय हुआ (उत्तर ) 


6 भ oe 
[ कमाकाशसावम्यात्‌ सशयः ॥ १ ॥ ° 
हः कर्म और आकाश के समान धर्म वाली होने से संशय है । 


भाष्य--[ कर्म स्पर्शश्य हे, वह अनित्य हे, आकाश स्पशे- 
५ “शून्य हे, वह नित्य हे) इन दोनों के समान धमे, स्पशीदान्य होना 
` =` बुद्धि में उपलब्ध होता है । औरं उत्पात्ति विनाश धर्म वाला. होना 
` बाइस से विपरीत (उत्पत्ति विनाश से राहित होना ) जो यथा- 
म अनित्य ओर नित्य के विशेष धर्म हैं, वे उस बुद्धि मे उपलब्ध ' 
नहो होते, इस से संशय होता हे (कि स्पशे शून्य बुद्धि कमे को 
“ , नाई अनित्य हे, वा आकाश की नाई नित्य हे ) (प्रश्‍न) यह संशय 
» अन्नपपन्न है | क्योंकि बाद्धि का अनित्य होना प्रत्येक शरारथासका खुर, 
आदि की नाई स्वानुभवसिद्ध हे। ` सब का ) यह अनुभव होता * 


| 
८ ल व्यत्पारि 
जी चो . कि मैं जानूंगा, जानता इ, ओर सेन जाना था । यह तीन कः > 


fe 


a यह बात ऐसे 
लीं बद्धि की अभिव्याक्ति बिना उत्पात्ते 3 
( पृथक २ ) होने वा ... रण है, उस) क 


क्त 

५ इसलिए तीन काला मिड्याफिके ८. ५ थी कती के 
ता है । प्रमाणसिद्ध यह बात 

थे के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ ह 


नह य हो नही सकर्त 
आनित्य हैं यह सिद्ध 


नाई बाएं स देख 
, किसी अन्य 
मन का एलिङ्ग है ( र, हे । इस लिए 
प्रकरण नही बन सकत; 
हे, उस के खण्डन 
तांख्य कहते हैं, कि इ 
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~ ~ ~ 
क अन्तःकरण रूप हे और अबस्थित ( टिका रहने वाली ) हे, 4 


और साधन भी कहते है 


विष्यप्रत्यभिन्नानात्‌ ॥ ३ ॥ ` 


विषय की प्रत्य भिश्ञा खे । 
[eS IN ~ अ थ को २५०. व 
भाष्य--यह प्रत्याभिज्ञ' क्या होती हे? 'जिस अथ का मन. 
पहले जाना था, उसी इस अर्थ का अब जान रहा ह, यह जी दा 


मे ~ > ~ AS > 5 धी वु — 7 
र छानों का एक अर्थ मे मेल का ज्ञान हैं, यहा प्रत्याभिज्ञा हे । यह बुद्धि . 
शर ~ (५ ~ ~ ~ शा क % 
के टिका रहने से बन सकती दै । जब बुद्धि का उत्पात्ति विनाश 
° ~ : ~ re _ > 
वाली अनेक व्याक्तिय हो, तो यह प्रत्याभक्षा नहीं बन सकती हैं। 
क्योंकि एक के जानि इप की दूसरे को प्रत्यभिज्ञा नही होती । ह 
साध्यसमत्वादहेठुः ॥ ३ ॥ 

| साध्यसम होने से यह हेतु ठीक नही । 4 


भाष्य--जैल बुद्धि की नित्यता साध्य हे, वैसे प्रत्याभेक्षा भी 

(बुद्धि का धमै है यह) साध्य है। कया कारण? चतन का चर्म साधन 

| में नही बन सकता । निःसन्देह पुरुष का यदद त्रम दे, जो कि शान, 

ह पलव्थि, बोध प्रत्यय वा अध्यवसाय है चेतन हीपूवेजाने 7 

की नका सी पढयानता हे, इस कारण उस की. नित्यता युक्त हे । 

जुने का साधने चतनता मानी जाप, तो फिर चेतन का स्वरूप ० 

Be हना होगा । स्वरूप बतलाए. बिना अलग एक अष्त्मा हुः 3 

वाक्य है । ज्ञान यदि अन्तःकरण रूप वुद्धि का थमे 

इति ्ीवात्मौ चतन का अब क्या स्वरूप कया धमै, कया तत्त्व 
बुद्धि में वतमान शान से यह चतन क्या करता है 


he 


,तता है, यदि ऐसे कहो, ते यह शान से Fe 
ही! अथात्‌ पुरुष चेता है और बुड्रि/ 


ge AFH 


० 


क 


~ [a 


बुद्धि की परीक्षा । 


सा कहा, तो यह ज्ञान से कोई भिन्न बात नही कही । चेतना, 

जःनन्ा, उपलब्ध करना यह एक ही बात हे । बुद्धि जितलाती 
दि ऐसा कहे । ता ठीक, पुरुष जानता हें बुद्धि ज॑तळाती हे यह 
सत्य हे । ऐसा मानने में ज्ञान पुरुष का सिद्ध होता हें, न कि अन्तः 
करण रूप बुद्धि का । 

किञ्च-( तुम्हारी चाळ पर तोः) अलग २ पुरुषो के लिए 
यदि कोई अलग २ शब्दों की व्यवस्था करे, तो प्रतिषिध कहना होगा 
अथौत्‌ यदि कोई ऐसी प्रतिज्ञा करता है, कि काई पुरुष चंत हु 
काई समझता है, कोई उपलब्ध करता हे, काई देखता हे।ये (एक 
ही शरीर म) अछग २ 
ळब्ध करने बाला, ओर देखने वाला । ये सब एक के धमे नहीं 
तो इस पर प्रतिषेध हेतु क्या कहोगे। 

` अर्थ का अभद ( एकता ), यदि यह कहो, ता समान ह ळ् 
अथोत्‌ इन सारे शब्दों ( चेतता हैं, समझता है इत्यादि ) मे अथे 
का काई भेद नहीं, इस लिए इन में व्यवस्था नहा बन सकती ! 
यदि ऐसा कहो, तो यह इधर भी समान ही हैं ! पुरुष चतत 
बद्धि जानती है, इस ( चतन आर जानन ) में भी तो अश का 
नहीं । वहां दोनी के तन होन से दोनो मे ल पक का लोप होगा 
(उसका काहे अछग काम नहीं रहन ख उसका मानना न बनेगा)। 


[न 
द्‌ 


. और यदि कहो “जिस से पुरुष जानता हं वह डाऊ है, इस व्युत्पा 


नाम बुद्धि है ऑर वह नित्य हे। ताहो यह बात णेसे 
की प्रत्याभिज्ञा से मन (जो कतौ का करण हि, उस) क॑ 

जाती । करण (साधन) के भेद में भी कती के 
देखी जाती है, आंख की नाई बाएं ले देखे 


पुरुष हैं चतने वाळा, समझने वाला, उपः | 


NSN अर VN 
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( प्रत्याभिक्षा ) शाता को नित्यता मे हेतु हें (नके शान के करण को 


~ “>> ९>. 


नित्यता मे) ओर ( साख्य ) जो यह मानता है, कि अवस्थित 
हुई ही बुद्धि को विषयाडुखार वृत्तिये बाहर निकलते हैं यही ज्ञान 
हैं, ओर वृत्ति जो है, वह दत्त चाले (बुद्धि ) भिन्न नहीं हे । 


पर यह-ण 
न, युगपदगूहणात्‌ ॥ ४ ॥ 


नही, क्योंकि ( विषयो का ) एक साथ ग्रहण नहीं होता । 


भाष्य- वृत्ति ओर वृत्ति वाळे का भेद न इ तो वृत्ति 


इयक हुआ, तब ये जो विषयो के शान हे, वें (टक रहने वाले हुए, 
इस लिए एक साथ सारे विषया का ग्रहण आता ह (क्योंकि पहली 
'वृत्तिये भी अवस्थित हैं ) । 


अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशमसजञ ॥ ४५॥ 


और प्रत्याभिक्षा के अभाव म (ब्रा का) विनाश आता ह | 


वाढा भी न रहेगा, इस प्रकार अन्तःकरण का नाश आता ह । आर उस 
से उलट ( वृत्ति के नाश मे. भी दृत्तिमान्‌ टिका रहता हैं ) माना, 


हे, जा बारी से इन्द्रियों के साथ संयुक्त होता हैं, सा-- 
कमवत्तत्वादयुरपद्गुहण्‌ ॥ ६॥ 

कम ( से ) सम्बन्ध होने से एक साथ ग्रहण नहीं होता | 
भाष्य--इन्द्रियों के अथो का । इस लिए वृत्ति और ब्रांच 


भाष्य-और जव प्रत्याभिक्षा ( दात्त ) जाती रही, तब दत 


र हर बाळे का भेद हैं। एक होने में ( वृत्तियो का ) प्रांडुभोव और वि 


बाळे के अवस्थान ( टिका रहने ) में वृत्तियो का अवस्थान आवः , | 


ता(दोनाका)भद।सद्ध हा गया । से। मन विशु नही आरणक ६ है. 


बाद्दे की परीक्षा । 


अमत्याभक्ञानं च विषयान्तर क; | ।७| 


य 


आर दसर (वषय स फंसा हुआ होने से ( विषयान्तर की) " 


अनुपलब्थि होती हे । 
भाष्य--अमत्यसिज्ञा अथात्‌ अजुपलव्धि। मन जब विषयान्तर 
न फसा हुआ हो, तव जो किसी विषय की अनुपलब्धि होती 
इं, यह तभी हो खकती हे, जब वृत्ति और वृत्ति वाळे का भेद हो, 
ग तो व्याक्ति (मन की फंसावट ) कुछ अर्थ नही रखती 
जव ज्ञॉत्त ओर वृत्ति वाले का भेद ही नहीं, तो मन ( जो 
छासि बाळा हे, वह ) दसर विषय मे फंसा हुआ था, इस लिए इस- 


शम 


~~ ६ 5 
४५ 


52 | 


मरण के विभु होने मे तो बारी से इन्द्रियो के साथ संयोग- 


न्‌, गत्यभावात्‌ ॥ < ॥ 
नहीं (बन सकता ) गति के अभाव से । ह 
भाष्य-- विभु होने मे तो) अन्तःकरण से इन्द्रिय प्राप्त ही है, 
इसलिए प्राप्ति के लिए गति का अभाव होगा। इस पक्ष मे (अन्तःकरण 


(अथात्‌ वृत्ति ) नही हुईं, इस का कया अर्थ रहा) । अन्तः . | 


का इन्द्रिय २ के साथ) ऋम से वतेना बनता नहीं, इसलिए एकसाथ हेतु 


ना अहण करना नहीं बनेगा । अन्तःकरण हुआ वभ, सो उस याक्त ) का 


| 
| 
| 


ड FER, NNER" 2. जा आह ss eh NOR 2. 


गति के अभाव से (विषयो के) एक साथ न ग्रहण करने का तो प्रततिक्तिय उत्पन्न 
हो गया, अब ओर कोई लिङ्ग है नही, कि जिस से (एक साथ पे हैं। केसे ? 


हण का) अजमान किया जाप । जैसे दूर निकट के एक साथ 
करने से नेत्र की गति का प्रतिषेध किया, तो भी हाथ के व्यवधान, 
हा गति की रोक हो जाने से चन्द्रमा नहा दीखता, इस से नेत्र की 
गति का अनुमान हो जाता है ( ऐसा यहा कोई लिङ्ग नहीं )। सो 
यह विषाद न अन्तःकरण के विषय म हे, 


वषय मे हे । क्योंकि मन का अन्तःकरण हाना और नित्य होना 


न उस की नित्यता के . 
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सिद्ध है। ( प्रन ) तब विवाद (किल 
के विशु होने मे, ओर वह भाण सिद्ध हे 
` उत्वि किया है। और (दूसरा छ्वाचि जाति वाळ 5 
है ) अन्तःकरण हे एक, आर जानल ये है 
हारा शान, घाण द्वारा ज्ञान, अथव रूप का शान 


इस्यादि। यह बात वृत्ति आर दत्ते याळ बन = 

(तीसरा भद है) पुरुष जानता है, न कि अन्त ण। इरूण (आमा 
को ज्ञाता ओर अन्तःकरण का छन का साथन 2 मे ख़ ) ५७ 
ह _ विषय मं जा व्यासक्ति (फंसावर) है, उस का भी उत्तर दिया गया । 


TTT 


| जसरर विषय का ग्रहण ही दूसरे विषय म व्यास:क ई, वह छर्म 


जज 
(| 
न्य 


श्रम हे, अन्तःकरण का नहीं। हां कही किस इन्दि त साथ सस्तन 
और किसी के साथ असम्बन्ध यह व्यासक्ति मम की मानी जाती हँ । 
सो एक दे अन्तःकरण ओर नाना ह दया । पर कुशि का अभद 
। मानकर यह ( अगला सूत्र) कहा है १ 


स्फाटिकान्यत्वाभमानवत्‌ तदन्यत्वाममान: ७ 


स्फाटिक ( 'बिल्लोर ) के अन्य होने के अभिमान की नाई उस ४ 
हि नवर (यत्न के) अन्य होने का अभिमान होता ह। र - , 


,भाष्य-उस बत्ति म नरना होन का अभिमान हाता ह (घरत 
॥ नहीं होतीं ) जेस दुसरे किसी द्रव्य की उपाधि से. (इवत भी) 


9 x 
~ 


अन्य होने का.असिमाब होता हे कि ( स्फटिक ) नीळा 


ज्ुध्य है । क्या? 


क. उत्तर ) यदि प्सा 
लो की क्रम से उत्पात्ति 
कि क्रम से इन्द्रिया के 


bl 3 
os ~~ 
2’ 7 १) 


और नष्ट होते हें ( अथात्‌ पहले 
पुर ! हो कर कोई दुसरा ज्ञान इत्यादि 
हं हे) इसलिए गम्ध (आदि)के अन्यत्व के अभिमान की नाई 


होता रहता हे) इर 
यह जातो से नानात्व का अभिमान है । 

अवतरणिका--' स्फटिक के अन्य होने के अभिमान क्रो 
लि इस चात को ल सहारता छुआ-क्षाणक वादी ( जिस के म 


fm 


A 


+ 


में सभी पदाथ क्षणभंगुर हैं) कहता है -- 


स्फूठिकेप्यपरापरोत्यत्तेः क्षाणकखाद्‌ व्यक्त! 


रझ ~ 


के व्याकिंये सब क्षणिक हे, इस लिए स्फाटक म भा 
शेर २ ( व्याक्ति ) की उत्पत्ति से (.पूर्वोक्त कथन ) हेतु स शल्य हैं। 

भांष्य-- स्क्षाटिक ते! यही बना रहता हे, केवळ उपाधि के 
भद से उस मे नानात्व का अभिमान होता हैं” यह पक्ष हेतु से 
इस लिए, कि स्फाटक में भी आर २ (व्याक्ति ) की 
उत्पत्ति हाती है| स्फाटिक स भा (क्षण मे) अन्य व्याक्तिय उत्पन्न 


हाती जाती हैं, ओर दूसरी (>पहली २) नाश होती जाती हैं। केसे ? 


क्योंकि व्वाक्तिय सव क्षणिक हैं । छोट स छोटे काळ का नाम हे; 


जा, जिंस की एक क्षण ही !स्थात हा, वे क्षाणक कहलाते हैं । 
( प्रन ) केसे जाना जात ॥ कि व्याक्तिये क्षणिक हे, (उत्तर) शरीर 
[लि भ बढ़ते आर घरचे का 'सळासला देखने से । (जाठराझ्ि से) 
द्वाराआहारका जा रस निकलता है, उस रस का शरीर आदि 


अ 
पाक 


ह 
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मे रुधिर आदि रूप से लगातार घटना ओर बढ़ना होता र 
` ` बढने से व्याक्तिये उत्पन्न होती हैं ओर घटने से नाश हाती हैं । ऐसा 
____ होने पर ही अवयव बदलते रह कर कालान्तर मे शारीर की बुद्धि 
ग्रहण की जाती है (शरीर वह नहीं रहता, जो पहले था, डरूसे बड़ा 
|  हॉगया हे, इसलिए उस से अलग हे ।ओर ऐसा परिणाम प्रतिक्षण 
| लेता रहता है )। सो यद व्याक्तिविशोष ( शरीर आदि ) का धर्म 


` व्यक्तिमात्र में जानना चाहिये ( अथात्‌ सभी व्याक्तिये क्षण २ में 
. बदलती रहती हैं) ( इस वाद्‌ का खण्डन--) 


नियमहेत्वभावाद्‌ यथादशनमभ्यजुज्ञा (११ 


(सबके लिए एक) नियम में कोई हेतु नहीं, इस लिए जो 
'जञसा देखा जाता हे, उस को पैसा मानाना चाहिये । 


~ ~ 


भाष्या-- सब व्याक्तियां मे घटने बढ़ते का सिलसिला दारीर 

की ना है ' यह नियम नहीं हो सकता, क्योंकि इस में कोई प्रमाण 
नही । इस.बात का प्रतिपादक न कोई प्रत्यक्ष हे न अनुमान है । 
इस लिए जहां जैसा देखने मे आता हे, वहां चैसा मानना चाहिये। 
जहां २ बढ़ने घटन का सिलसिला देखा जाता है, वहां २ बढ़ने घटने 
` के सिलसिले के देखने से और २ व्याक्तियों की उत्पात्ति मानी जाती 
जैस शरीर आदि में। और जहां २ नहीं दीखता हे, वहां २ खण्डन 
कियाजाताहे जैसे पत्थर आदियोंमें रफ रिकमे भी बढ़ने घटने का सिल- 
सेला नहीं दीखता हे, इसलिए अयुक्त हे यह कथन, कि स्फटिक में भी 
२ (ल्याकत) की उत्पात्ति होती है । जैसे कोई आक को कड़वा देख 

स को कड़चा कहे, वैसे यह हे ( [के एक की क्षाणिकता 
ह जासत जयि मानता हे, कि स्रारेका | 
ति होती है जि (सा पूवेला द्रव्य बना नही | 


ज़ 
>> 
हे टस का यह मत-- | 


= र कक क “MMS | 


ही .>.. बुद्धि की परीक्षा । ७७ 

स. हक $ न ल 

{ | 7 नोत्प न्य ४ वक 

२ नत्पात्त वनादकारणापळब्धः ॥ १२॥ 
नहीं, क्योंकि उत्पत्ति ओर विनाश के कारण की उपलब्धि 


साष्य ~ वल्मीक आदि की उत्पत्ति का कारण उपलब्ध होता 
RN we > ~ “३. ७ ८. 
है अवयवो का बढ़ना, ओर घड़े आदि के विनाश का कारण उप- 
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§ ¬ लब्ध होता हे अवयवो का विभाग । जिस के पक्ष मे अवयचा के 
टे विना नाश ओर बढ़े बने उत्पत्ति हें, ( जसा कि वे स्फटिक मे 
> त्त 
` | 3 उत्पात्ति विनाश मानते हैं) उनके पक्ष म सारेके नाशम वा पूव द्रव्य 
| 5 > के सम्बन्ध बिना नई उत्पात में, दोनों मे, कारण उपलब्ध नहीं 
ग . होताहे। " १ 
। > rm हर 
त ~= क्षीरविनाशे कारणाबुपळान्य १द्द“्जुत्पात्तवच - ` 
की . 
| तदुपपत्तिः॥ १३॥ 
; >] 


हू ठच के नाश में कारण की अनुपलाब्धि की नाइ ओर दही 


~ 


की उत्पत्ति की नाई उस को ( स्फटिक मं वनाश आर उत्पत्ति के 
कारेण की अनुपलब्धि की ) उपपात्त है । 


स. 


भाष्य--जेसे उपलब्ध न होता हुआ भी दूध के नाश का, 
>> 
3९८ ओर दही की उत्पात्ति का, कारण माना जाता हे, बेल स्फाटक म 


। परळी २ व्याक्तया म (अञ्ुपळभ्यमान सा ) विनाश का कारण आर 


४ ` उत्पत्ति का कारण मानना चाद | 


लिड्ताग्रहणान्नावुपलब्धि: ॥ १४ ॥ 
लिङ्ग ( क्ञापक चिन्ह ) से ग्रहण होता है, इस लिए अलुप- 


लब्धि नहीं | + 
झाष्य-- दूधच का नाश इस बात का लिङ्ग हे, कि दूध के नाश 


4 
oN 


३ अवश्य है, तथा दही की उप्पात्ति ही इस वात का 


ह „का कारण का 
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है है, कि दही की: उत्पासि का कारण कोई अवश्य है, इससे (इ 
के नाश ओर दही की उत्पत्ति के कारण की ) अशुपलूब्धि नही । 
ओर स्फटिक आदि में ऐसा है नही ! वहां परली २ व्याक्तियों की 
उत्पात्ति मे कोई छिङ्ग नहीं है, इस ले ( स्फाटिक में उत्पात्ति विनाशा 
की) अङुपपाति ही है । 
अवतरणिका--इस विषय में ग ( दूध दही के विषय से ) कोई 
क ( एक देशी ) यह समाधान करता दै-- 


न पयसः परिणामयुणान्तर प्रादुर्भावात्‌ ।१५। 


क 


नही, क्योंकि दूध का परिणाम होता है वा दूसरा गुण प्रकट 
हर होता हे । | 
ही भाष्य-एक आचार्य कहता है कि ' दध का परिणाम होता .-- | 
व हे नाश नहीं ' । परिणाम इस का नाम हे कि उसी तरह टिके इफ ` 
दव्य का पहला धर्म (दूध पन) नित्रत्त होने पर नया धर्म ( ) 
उत्पन्न होता है । दूसरा कहता है “वया गुण प्रकट होता है! अयोत्‌ 
ज्या कत्या [वद्यमान हव्य क पूव गुण को निवाति ओर नये गुण / 
का प्राडुर्भाव होता हे । ये दोनों पक्ष मानों एक ही रूप हैं 
( दोनों पक्षों में व्यो का ज्यों का त्यो टिका रहना माना 


गया हे) ( पर ये दोनो समाधान ठीक नहीं अतपच ) इस पर 
प्रतिषेध कहते हैं । 


व्वहान्तरादू दरव्यान्तरोत्पत्तिदशषने प्रवटन्य- # 
निवृत्तरतुमानम ॥ १६॥ क तेर 


_ दूसरी रचना से दूसरे द्रव्य की उत्पास्त देखी जाती है, यह 
दही होने में ) पूर्व दव्य की ननवास का अनुमान है । 


| आ 

if व 

॥ ४ रे 
| 

| 
हि 

$ FFs 

गै [es 
fi: 

} 


सूत्र १३) इस का प्रतिषे कहा जाता है-- 


A 


cro 
दव्य की उत्पत्ति लही वन्ती 

> ~ र व्य 
यात? ह कन्त उस के अवथव द ज 
जाल दे, क (४ ७११ क अबथच उसर क्रव्य स 
उल त्सरा एर जवल हे 
अवयव दूसरा रूप रायते हे ) । 


अब oe So f छ RANT र 
अवतरशाणक्रा--अब .( पूचपक्षा का यह व 
चिना कारण इत्र का नाश आर दही को उत्प। 

>) 


कचिद्‌ विनाशकारणाडपलब्येः 


2 
रगेकान्त: ॥ १७ ॥ । 
कहीं तो विनाश के कारण की अजुपछब्धि हें ओर कही 
उपलब्धि हैं, इस से यह व्यातिचारी है । ; 
भाष्य-स्फटिक आदि व्याकियो के उत्पात्ति ओर विमाश,दूच ओर जा 


दही की नाई दिना कारण के होते हैं । यह नियम नहीं हो सकता । द 


क्योंकि इस मे हेतु नहीं दे। यही कयो ? कि स्फटिक आदि व्याक्तियां के 


4 


' उत्प्रात्ति नाश दूध आर ही की नांद बिना कारण के होते ह। ऐसा क्या 


नहा ? कि जेस विनादा के क.रण से घड़े का नाश होता है, ओर - 


बॅ उत्पत्ति के कारण के होने से उत्पत्ति हाती हे, इसी भकार स्फॉटिक 


आं 


आर ताश होता ह। 
। ह~ आएण के बिना है यह दृश्शन्तवचन ' अथात्‌ यदि 


दि व्याक्तया क उत्पात आर ताश फे कारण के हाच स उत्पात्त 


आश्रय वाला हो, कि दूध के नाश ओर दहा की उत्पात्ति 
की अनुपलब्थि की नाई उन की अनुपलूब्धि है ' पर ( स्फ 
वे दोनो ( उत्पत्ति नाशा) उपलब्ध ही नहीं, इस ल्यि यह निराश्रय 
दणात्त दे।= 2... » 

ओर जब स्फटिक की उत्पात्ति और नाश मान एछिए, तो जो 
यहां ( उत्पात्ति और नाश का) साधक हे, उस को मात ७६, फिर 
उस का निघेथ बन ही नहीं सकता ' अथोत्‌ स्फटिक आदि के 


उत्पाति और नाश निष्कारण नहीं, घड़े की तरह, इस प्रकार यह 


हान्त मानना होगा, इस का पतिपेध नहीं हो सकेगा । दूध दही 
की तरह निष्कारण हैं उत्पात्ति और नाश, इस दृशास्त का घतिधेध 
दी सकेगा, क्योकि लेक में उत्पात्ति और नादा अपने कारणो से 
देखे जात हैं । अतएव 'दूध दही की उत्पात्ति और नाश देखने व 
"को उन के कारण का अवश्य अनुमान करना पड़ेगा, क्योकि कार्य 


सदा अपने कारण का लिङ्ग. होता है । इस लिए सिद्ध है कि 


८ 
क्र 


अनित्य है | ( बुद्धि आत्मा का गुण है ) 

अब यह विचार उत्पन्न होता है, कि बुद्धि जो है, यह 
आत्मा इन्द्रिय मन ओर अथ में स किस का 
तो प्रसिद्ध ह, किन्तु अधिक परीक्षा करन के 
चलाया जाता है । यह संशय बुः 
होता है, कि वह ( आत्मा, मन, 
( सम्बन्ध ) से उत्पन्न होती हे, 
इस विशेष का शान नहीं होत 


> 
गुण हे ? यह बात 
लिए यह प्रकरण 


आर (इन में से किस का शुण हे) 
> >) 
हे । इस मे यह है विशेष, कि- 


ड इ्दरिय और अर्थ का ( शुण ) नही, कयों।कि ड 
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लि: 


द्धि के विषय में इस लिए उत्पन्न | 
इन्द्रिय और अर्थ के ) सन्षिकषे ` 
_ नॅलियाथयोस्तडिनाशॉप जानावस्थानात्‌ ।१८। ` ` 


न के नाशा में | 


ह 
| 
| 
क. | 
| . 
( 
| 
| 
द 
(- 


बुद्धि की परीक्षा ! का १ 


` “और बना रहता है। 
'-ज्ञात,इन्द्रियों का वा अर्थों का गुण नहीं, क्योंकि उन 
गे ज्ञान होता है । इन्द्रिय ओर अर्थ के नष्ट हो जाने 
`< सौ यद शान होता है, कि ' मैंने देखा ! । ज्ञाता के नष्ट होने पर 
शान हो तही सकता। हां इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष खे उत्पन्न होने 
वाला जो ज्ञान है, वह अन्य हे ( प्रत्यक्षाठुभवरूप हे) जो इन्द्रिय 
ओर अर्थ के नाश होने पर नहीं होता । पर यह आत्मा ओर मन के 


सन्निकर्ष से उत्पन्न होने वाला ज्ञान अन्य है ( स्खति रूप हे ); इस 


का होना ( इन्द्रिय ओर अर्थ के नाश में भी बन जाता हे । ' मैने 


देखा ' यह ज्ञान पूर्वदण के विषय मे स्मृति हे । ओर शाता के 


नष्ट हो जाने पर पूर्वानुभूत की स्मृति नहीं बन सकती, क्योंकि 
दूसरे के देखे .को दूसरा नहीं स्मरण करता ।- मन को ज्ञाता मानने 


` पर भी इन्द्रिय ओर अर्थ को ज्ञाता होना नहीं कह सकते । अच्छा 
: तो हो मन ही क्षाता-( उत्तर-) 


युगपञ््ञेयारुपलब्धेश्च न मनसः ॥ १९ ॥ 
एक साथ शेय बस्तुओ की अजुपलब्धि से .( बुद्धि ) मन 
का भी (गुण) नही हे । 


भाष्य--एक साथ शेय की अनुपलब्धि मन का 'लेङ्ग दे(१॥ . 
' १। १६)। वहां एक साथ शेय की अनुपलब्धि से जिस अन्तःकरण 


का अनुमान किया जाता हे, शान उस का भी गुण नहीं । ( प्रश्‍न ) 
तो फिर किस का है (उत्तर) शाता का, क्योंकि बह (साधनो को) वश 


` में रखने वाला है। ( कतो वश मे रखने वाला होता है और करण 
“ वशवर्ती होते हैँ) सो वश में रखने वाला हे शाता, और जो बश 
:: में हाने योग्य हे बह करण है । यदि ( मन को ) शान गुण वालाः 


मानो, तो फिर वह करण रही रहेगा । घाण आदि साधनो सहित _ 
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ज्ञाता को गन्ध आदि का ज्ञान होता हे, इससे अनुमान किया जाता 
हे, कि अन्तःकरण सहित को सुख आदि का ज्ञान आररस्माते होता 
है । तिस पर यह कहना कि जो ज्ञान झुणवाला हैं, वह मन हे आर 


जा सुख आदि को उपलब्धि का साधन है, बह अन्तःकरण है । 
यह नाममात्र का भेद दे, अथ का काई भेद नहा (आत्मा के' आत्मा 
न कहा, तो मन कह दिया, ओर मन की मन ने कह कर अन्तःवारण 


कह दिया । इस मे पदार्थ दोनों ही सिद्ध हुए, एक ज्ञान का सान 


~ 
ओर एक ज्ञाता) । 


अथवा ' योगी का एक साथ ज्ञेय का उपळीब्ध हाता ह 


यह बात सूत्रस्थ 'च' शब्द से अभिप्रेत हे । योगी सिद्ध के प्रकट हान 
पर नाना इाट्रियां की शाक्ते वालाहुआ इन्द्रिय वाले ओर शरीर रच कर 


उनमें एकसाथ ज्ञेय विषयो को उपलब्ध करता हे, यह बातज्ञाता जो 


कि विशु है, उसके विषय में तो बन जाती है, मन जो अणु है उरूके 
विषय में नहीं बन सकती, मन को विभु मानो; तो भी ज्ञान के आत्म- 
गुण होने का प्रतिषेध नहीं हो सकता । पर मन चिभु अन्तःकरण 
हो, तो उस का सब इन्द्रियों के साथ एक साथ सन्निक होने से 


एक साथ सारे शान उत्पन्न हो । ( इस लिए मन विभु नहीं हे ) । 


तदात्मयुणत्वेपि तुल्यम्‌ ॥ २० ॥ 


चेहे ( दूषण ) आत्मा का गुण मानने में भी बराबर हे । 


भाष्य--विश्वु आत्मा सारे इन्द्रियो के. साथ सयुक्त ह, इस 


लिए एक साथ (गन्ध आदि) ज्ञानो की-उत्पत्ति क्रा प्रसग आता ह्‌ । 


शाच्ट्रपमचसः सानकपाभावातू तदचुत्यात्तः ।२१। 


सारे इन्द्रियों के साथ मन का सन्निकर्ष न हे।ने से (एकसाथ ५ 


ज्ञानों की) उत्पत्ति नहीं होती हें। :-. - 
HF ; 


AR 


Se,Foundation USA 


“९ 


बुद्धि की परीक्षा । प्र 

भाष्य--गस्च आदि की. उपलब्धि का, इन्द्रिय ओर अर्थ के 
सजक की नांदे, मन का सन्निकर्ष भी कारण ह | आर वह एक 
साथ होता नहीं, क्योंकि मन अणु हे । खो एकसाथ ( मन को ) 
सन्निकर्ष न होने से ( बुद्धि को) आत्मा का शुण होने में भी एक 


साथ ज्ञानो की उत्पात्ति नहीं होती । 
अवतरणिका-( आशंका ) पर यादि आत्मा इन्द्रिय ऑरअथ, 


के सन्निकष माच स गन्धाद्‌ ज्ञान उत्पन्न हा (बीच मे मन ने माना 


जाय ) तो (कया हानि हे--) 
SS > 

नोत्पत्तिकारणांनपदेशात्‌ ॥ २२ ॥ 

नहीं, क्ष्यॉ(के उत्पात्ति का कारण नहीं बतलाया । 

भाष्य--आत्मा इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्षमात्र से गन्ध 
आदि का ज्ञान उत्पन्न होता है। ऐसा कहने मे ( ज्ञान की ) उत्पात्ति - 
का कारण नहीं कहा गया, जिस से इस निश्चय पर पहुंचे (आत्मा 
और मन का संयोग ज्ञान का कारण है। अब यदि मन के अभाव मे ज्ञान 
का कारण इन्द्रिय अर्थ का सन्निकषे मानो, तो भी एकसाथ ज्ञाना 
की उत्पत्ति आती हे । आत्मा इन्द्रिय का सन्निकष माना, तो भी 
विभु आत्मा का सान्तिकर्ष सदा सब के साथ होन से एकसाथ 
ज्ञाना की उत्पत्ति का प्रलग आता ह. १ कि 

ण 


विनाशकारणाडपलब्धे श्‍चावस्थान तानत्य- 
त्वप्रसंगः ॥ २३ ॥ 


विसा के कारण कॉ अनुपलब्धि से टिका रहना मानने में 


( बुद्धि की) नित्यता का प्रसंग आता हैं । 
ष्य--( आशका-) यहां यह दूषण आत्मा का शण मानने 
बरटे' | यह बात च स समुश्चय को है | गुण के नवरा 


उस की 


में भी बरा 


CC-0. Gurukul Kangri 


२८४ ली, न्याय भाष्य । ३ ॥२.॥ २५ 
का हेतु दो प्रकार का होता दै-गुणों के आश्रय द्रव्य का नाश, और 
विरोधी गुण । आत्मा नित्य है, इस लिए पहला पक्ष तो बन नहीं 
सकता,ओर विरोधी गुण कोइ बुद्धि का ज्ञात नहीं होता,इसलिए बुद्धि 
को आत्मा का गुण मानने में भी नित्यता का प्रसंग आता है! (उत्तर-) 
अनित्यलग्रहाद्‌ बुद्धेब॑द्यन्तरादूविनाशः शब्द- 
वत्‌ ॥ २४॥  * 
बुद्धि की अनित्यता उपलब्ध होने से दूसरी बुद्धि से उस 
का नाश (मानना चाहिये) जेसे (परले शब्द से पूवेळे) शब्द का । 
भाष्य--' बुद्धि अनित्य है? यह सब शरीरथधारियों के अनु- 
भवगम्य है। एक के पीछे दूसरी बुद्धि विदित होती रहती है, बहां 
. पूवेळी बुद्धि के लिए अगली बुद्धि विरोधी गुण हैं, यह अजुमान 
र; किया जाता हे । जैस शब्द सन्तान मे शब्द शाब्दान्तर का विरोधी 
होता हश 0000002 
अवतरणिका 
का गुण हो, तो ज्ञान 
हैं, वे अनरि 


(पशन उत्पन्न होता हे, कि) बुद्धि यदि आत्मा 
से उत्पन्न होने वाले स्मृति के हेतु जो संस्कार 
| गनत हर एक आत्मा में समवेत हैं, उन के होते हुए 
के सारी स्टृतियों का सांझा कारण जो आत्ममनः सन्निकर्ष हे, उस के 
a a पर, जब का ज़ अळग २ होना न रहा, तो सारी रुझृतियें 
40. हाजा | इसे पर कोई ( आत्मा ओर मन के ) 
स्सृति के लिये ) अलग २ होना उपपादन 


. सन्निकपं का ( हर एक 
करता हुआ कहता हे-- 


0६ MB RT ड 
7 शानसमवतात्मप्रदेशसानिकर्षा न्मनसः स्मृत्यु- 
तचनञुगपदुत्पत्तिः ॥ २५ ॥ 


a क प i ® ~ (र त 
. (विशु आत्मा में ) जहां जो संस्कार समवेत हैं, आत्मा के 
उस प्र 


ग के साथ जडू का सक्षिकष होने से ( इस ) स्मृति की 


बुद्धि की परीक्षा । २द५ ४ 
उ्त्पा A >> च ~ ल हाती 
त्पा्ि होती हे, इस से ( सब की ) एकसाथ उत्पत्ति नहीं होती । 
I भाष्य ९, ८ 5 ~ उर ~ ~ _९ 
Fe --सूत्र में ज्ञान' पद्‌ शान से उत्पन्न होने वाले सस्कार 
कर EN . “eg + 3. पी ~ ~ द 
का बोधक दे । संस्कारों से संस्कत जो आत्मप्रदेश हे, उन के साथ 
मन का सन्निकष अपनी २ वारी से होता हे, अतएव आत्मा ओर 
मन के सन्निकषे से स्मृतिये भी बारी २ से होती हैं। (पर ये ठीक) 
po LoS [nS त्त्व बहन ७ 
नान्तः शरारगात्तेलीन्मनस' ॥ ९६ ॥ 


नहीं, क्योकि मन शरीर के अन्दर रहता हे । 


श f भाष्य--जब कि कर्मवासनाणँ फल दे रही हैं, उस समय 
देह सहित हुए (अथात्‌ देह के भीतर ) आत्मा का जो मन के साथ 
संयोग है, उस का नाम जीवन है । ऐसी अवस्था में मरने से पूर्व 
ता शारीर के अन्दर वतमान मन का शरीर से बाहर ज्ञान के संस्कार. 
चाले आत्म प्रदेशों के साथ संयोग नहीं वन सकता है। (इस पर 
आशंका करता हे-) | 
भं / ध्यः he 
, साध्यत्वादहेठुः ॥ २७ ॥. 
2 4६ ® ~ छे ~ LA 
| > साध्य होने से यह हेतु नहा । हूँ 
| उवा पे आत्माकी | 
[ष्य =¬ सनामात्रका क्ञाए _ - पा || 
` ह ट र Se होने से होगा। | 
rN ठे गभी) सो 
SW a8 साथ शरीर वृ हि मन कास ग t के उत्तर) स्मरण 
मे मन का शरीर के भीतर ही रहना साध्य हे ( साध्य ह होगा पति 
„ का शरीर के अन्दर होना हेतु न रदा, साध्यसम देखाभास दें. द 
२२: इस आशंका का समाधान-) क - 
. री च ~ अन्त अ टर 
__ स्मरतः शरीरधारणोपपत्तेरप्रतिषथ: ॥र८॥ = | 
_ स्मरण करते हुए का शरीर थमा रहने से ( पूवोक्त ) प्रति | 


53. किए 


रः 


२४३ . न्याय भाष्य ३। २। ३९ 


_भाष्य--संमरण करने की इच्छा से यह मन को ळग( कर द्र 
पीछे भी किसी अर्थ को स्मरण करता है, उस सम * स्मरण करते 
हुए के शरीर का थमा रहना देखा जाता हे । आत्मा आर मन क 
सन्निकर्ष से उत्पन्न होने वाला प्रयत्न दो प्रकार का हे । एक धारक 
( थामने वाला ) दूसरा प्रेरक ( काम में लगाने वाळा /। जब मन 

शरीर से बाहर निकळ गया, तो अब धारक प्रयत्न रहा लहीं, 
इस लिए स्मरण करते हुए के शरीर का गुरुत्व के कारण पतन हो 
जाय ( पर होता नहीं, इस लिए मन शरीरं से बाहर नहीं जाता 
यह सिद्ध हुआ ) ( फिर आशका-) 


शु वतुन नक ° 
. न तदाशुगातत्वान्मनसः ॥ ३९ ॥ 
वह नहीं ( शरीर धारण अनुपपन्न नहीं ) क्योंकि मन बड़ी 
तेज गति वाला हे । 

भाष्य--मन बड़ी तेज गति वाला हे, उस का शारीर ख बाहर 
है ज्ञान के संस्कार वाले आत्मप्रेदश के साथ सन्निकष ओर फिर लोट 
भे आकर (धारक) प्रयत्न को उत्पन्न फरना दोनों बन जाते हैं।अथवा 
ह. जारक प्रय को उत्पन्न करके मन शारीर से बाहर निकलता ह | 


सारा _ 
> चहा. शरार का-थमा रहना दोना प्रकार स बन जाता हे 
हान पर, जब 


क्स 
सन्निकर्ष 7 रम गिलिनयसात्‌ ॥ ३० ॥ 


र | करता नहीं; क्योंकि स्मरण के काल का [नयम नहा । 


भाष्य-कोई बात जब्दी स्मरण कर ली जाती हे, कोई देर 
, से। जब देरं स; तव स्मरण की इच्छा से, मन में जब स्मृति का 
i सिलसिला बन्ध जाता हे ( एक के पीछे दूसरी स्मृति आती जाती 


होता हे, उस का स्मरण हो आना ( उस स्मरणीय की स्मृति का 


) „, तब कोई बात जो कि उस स्मरणीय का असाधारण लिङ्ग 


कळ क 


बुद्धि को परीक्षा ` २८७ 


) हेतु होता है ( अथात्‌ देर तक मन मे एक के पीछे दूसरी स्मृतिये 
आ २ कर जब कहीं उस का काई असाधारण लिङ्ग स्मरण आ 
ज्ञाता हे, तब उस को सस्रत हाती ह )। बहां देर से वाहर निकले 

ए मन मे यह वात ( शरोर का धारण ) नही बन सकती । केशव" 

तेर के संयोग की अपेक्षा न करके आत्ममनः खथाग सस्रत का 


ह क्योंकि शरीर भाग का आयतन (आश्रय ) ह। ज्ञाता 
ए उपभोग का आयतनता ह शारीर,तव उससे बाहर [नकळ 
का आत्मा के साथ सयोगभात्र ज्ञान आर सुख आद्‌ का | 


ञः हुए मन 
। अथवा समर्थ हो, ता फिर शरार व्यथ 


उत्पत्ति म. ससथ नसह! ह 
` है। (शरीरस वाहर मन के सयाग का प्रतिपध्क एकदोशेमत 
दिखलात है) 


| ह” आत्मप्रेरणयहच्छाज्ञतामिश्च न संयागाव, 


शषः ॥ ३१ || | | 
आत्मा की प्रेणा स, यदृच्छा ( अचानक ) स, वा ज्ञाता होने 

से सयोग विशेष नहीं बनता | हि 

हर मन का सयोगविशेष आत्मा का मे 


क प्रेरणा स होगा वा अकस्मात्‌ हणा) वा मन के ज्ञाता होने से होगा। 

टा 
रे किसी प्रकार भी बन नहा सकता । ( प्रश्‍न ) केस ! (उत्तर) स्मरण 
स्मरण ज्ञान असम्भव हे । यदि 


करने योग्य का अपनी इच्छा स 
र आत्मा ' असुक अर्थ की स्मत का हेतु संस्कार आत्मा के 


चत है, उस के साथ मन का सयुक्त करू ऐसा 
ज्ञान कर मन को प्रेरता है। तब ता बह अथे स्मृत हो गया,स्मतेव्य न ह 
है, रहा (पहले ही स्मरण हा गया स्मरण योग्य नहीं रहा) | ऑर न दा न्‍ 
आत्मा का प्रदेश वा सस्कार आत्म के प्रत्यक्ष होता है, तब आत्मा 
प्रत्यक्ष स ( उस परदेश और संस्कार का ) अनुभव अनुपपन्न 
. ,9४७४प 
Kags} 


भाष्य-शरीर से वा 


अमुक प्रदूदश मे सम 


के प्रत्य 


भ. भाष्य । ३।२। ३२ 


। ` हे#। ( यडच्छा से इस लिए नहीं कि ) स्मरण करने की इच्छा से 
| मन को लगा कर यह देर पीछे भी स्मरण करता हे, अकस्मात्‌ 
| नहीं । ज्ञातां होना मन का धर्म नहीं, इस का खण्डन कर चुके हैं 
( देखो पूर्व १९ ) | (इस एक दोशेमत का खण्डन-` । यह बात- 


| व्यासक्तमनसः पादव्यथनेन सयोगविशेषण 
| समानम्‌ ॥ ३२॥ 


i व्यासक्त ( फंस हुप) मन वाले को, पाओ की चोभ को अनु- 
k= भव करानि वाले, संयोगविशेष के समान है . 


भाष्य~जब इस का मन किसी अद्भुत दृश्य मे फंसा हुआ 
> हो, उस समय शकेरा वा कांटा पाओ मे चुभ जाण, तब आत्मा और 
शं मन का खयोगविष मानना होग/ । क्योंकि वहां दुःख होता है 
भु आर दुःख का अनुभव होता हैं। वहां यह समान प्रतिषेध हे (अथात 
@ जो दोष एकदेशी ने शरीर से बाहर संयोग होने में दिये हें, वे ही 
५ यहां आते है ) | यडच्छा से भेद मानो वहां तो अकस्मातू भी नहीं 
|. ' बनता, यहा अकस्मात्‌ बन जाता हे, ऐसा कहो) तो न तो अकस्मात्‌ 
( क्रिया होती हे, न अकस्मात्‌ संयोग होता हे (क्रिया का फल है 
संयोग । जब क्रिया ही अकस्मात्‌ न हुई, ता संयोग अकस्मात्‌ 
। केसे हा ? )। ळं 
ह... कमे का अदृष्ट जो पुरुष के उपभोग के लिए है, वह क्रिया का 
हेतु हे, यदि ऐसा कहो तो समान है ? (यह आशय है कि ) कमे का 
क म जानता हु इससे आत्मा की सत्ता का प्रत्यक्ष होता हे 
आत्मा के किसी प्रदेशविशिष का नही -। अतएव उस के स्वरूप म॑ 
विवाद हे । ओर 'में जानता हु, चाहता हुँ, द्वेष करता हूं, 
इत्यादि से शान इच्छा द्वेष आदि काप्रत्यक्ष होता है । पर संस्कार 
कभी प्रत्यक्ष नहीं होते । हि 


स्टृति की परीक्षा| 
| अदृष्ट ( धर्म चा अधमे नामी संस्कार ) जो कि आत्मा में स्थित हे, 
० «&-... पेंह पुरुष के उपभोग के लिए मन की क्रिया का हेतु होता है। इस 
| ` भकार वहां दुःख ओर दुःख का अनुभव सिद्ध होता है, यदि ऐसा 
मानते हो, ता यह समान हे, स्मृति का हेतु संयोगविशेष भी 
हो हा सकता हूं | तब जो यह कहा हे ' आत्मप्ररण यदच्छाज्ञतमि 


| इच न सयोगविशषः ' (३१) यह प्रतिषेध नही बनता । पहला हि 
ड -~=- ` प्रतिषेध ही वास्तव प्रतिषेध हे कि ' नान्तः शरीरवृत्तित्वान्म- _ - 


i ; '(२६)। क 
। अवतरणिका-( यदि स्सृतियो के युगपत्‌ न होने का हेतु ह 
[ र ह F ' सस्कृत आत्मप्रदेश मे मन का संयोग? (जो सूत्र २५ मं कहा है) नहीं 6 4] 
. तो अब कारण (-आत्ममनः संयोग ) के एक साथ होते हुए, पक हु : 

` साथस्मृतिन होने का कारणक्याहे? य 
2७... : ऱ्य । 
` अणिषानलिंगादिज्ञाना नामयुगपद्‌ भावाद, | 
 युगपत्स्मरणम्‌ ॥ ३३॥ 7 ति ऱ्य 


चित्त को एकाग्रता आर लिङ्ग आदि का ज्ञान, इन ( उद्गा 
धक) ज्ञानो के एकसाथ न होने से एकसाथ स्मृति नहीं दोतीं | 
भाष्य-जेसे आत्मा ओर मन का सन्निकष ओर संस्कार 
`... स्मृति का हेतु है, इसी प्रकार ( स्मरण करने की इच्छा से) चित्त 
छि ` की एकाग्रता और लिङ्ग आदि के ज्ञान भी ( सहकारि कारण हैं ) ।. 
. और बे एकसाथ नहीं होते, इसलिए सारी स्मतिये एकसाथ उत्पन्न 
+ ४ नहीं होतीं । क 
है (शका-) प्रातिभककी नाई, एकाग्रता आदि की अपेक्षा के बिना जो _ 


% प्रातिमञ्प्रतिभाजन्य ज्ञान । प्रतिभा्फुरना । अकस्मात्‌ | 
ऐसा फुरना फुरना जो यथाथे हो । परिभाषा मे प्रातिभ उस ज्ञान 
_ क्रानाम है, जो ब तो इन्द्रियजन्य हो, लिंगजन्य हो, स्वये 


4 

4 

> 
ड़ 


जो 


FRIIS? थक का 


२९० न्याय भाष्य ३। २। ३३ 


स्मृति ज्ञान हैं, उन मे, एकसाथ होते का प्रसंग होगा † ५ यह 
आशाय है कि) वह स्मृति ज्ञान, जो कि प्रातिभ ज्ञान को नाई, एका- 
ग्रता की अपेक्षा के बिना कभी २ उत्पन्न होता है, उस को, एकसाथ 
उत्पत्ति का प्रसंग होगा, क्योंकि ( स्मृति के ) हेतु का वहां अभाव 
हें (कारण के करभ से ही कार्य में क्रम होता है, जब कारण ही नहीं 
तो फिर कार्य मे क्रम केला!) | (समाधान) यह ठीक नहीं (क्योंकि) विद्य" 
मान स्मृति के हेतु का पता न लगने से प्रातिभ के समान होने का 
अभिमान हे। जब अनेक. बातों के विषय में चिन्ता का सिलसिला 
उठा हआ हो, तब कोई अर्थ ( उद्वोघक ) किसी की स्खति का हेतु 


` होता हे, उसके चिन्तन से उस (अर्थ) को स्मृति हाती हे । अब यह 


हा. स्मतो स्मरति के हर पक हेतु को जानता नहीं ह, कि इस प्रकार सुझ 
म. यह स्मरति हुई हे । ऐसा न जानने के कारण वह ऐसा मान लेता - 
ओ हे, कि यह स्मरति ज्ञान प्रातिभ की नाई ( विना कारण के ) हुआ 


(SRE Pe] 


ऐश हे । यह ज्ञान प्रायः देवता ओर ऋषियों को धमं अधमे 
आदि के विषय मे होता !__'-कभी २ छोकिक पुरुषों क भी होता 

'है, जेल कन्या कहती हे ' कळ मेरा भाई आएगा यह वात मेरा. 

हृदय कहता दे'। अब यह ज्ञान संशाय नही, क्यःकि उसको निश्‍चय 

है। विपर्यय भी नहीं,क्योंकि सवादी है। प्रत्यक्ष भी नहींहे लिगदशन भो 
कराई नहीं, हे भी सच्चा, इस लिए यह प्रातिभ ज्ञान यथार्थ ज्ञान हे । 
पर कारण इस का भी हे, वह कारण हे धरमविशष ( सविस्तर 
देखो प्रशस्तपाद का बुद्धि प्रकरण ) | 


यहा 


| मुद्रित ग्रन्थों में 'प्रातिभवत्त ्रणिधानाथ्नंपकषे समाते यौग- 

` पद्यप्रसंगः! भी सूत्रत्वेन लिखा हे। पर स्वयमच पाद टीका में लिख 
दिया दे कि ' इदं सूत्र न बुत्तिकारसम्मतमिति ' पर इतना ही नहीं 

“कि वृत्तिकार से सम्मत नही । न्यायसूची निबन्ध मे भी नहीं, इस 
लिए यह सूत्र नहीं, ग्रहणकचाक्य हे । ०5 


स्सृतिकी परीक्षा । २९१ 
हे। पर एकाग्रता आदि (कारण) की अपेक्षा विना, अभी कोडे 
स्माते ज्ञान होता नही । 

` ` प्रातिभ में केस हे, यदि यइ पूछो, ते पुरुष के कर्मेचिशेष 
से उपभोग की नाई नियम हे? ( यह आशय हे ) ( प्रश्‍न ) अच्छा - 
ते प्राभित ज्ञान एक साथ क्यों नहीं उत्पन्न होता ? ( उत्तर ) जैसे 
उपभोग के लिए जो कमे हे, वह एक साथ उपभोग उत्प नहीं 
करता, इसी प्रकार पुरुष का कम विशेष, जो प्रतिभा का हेतु हे, 
वह एक साथ प्रातिभ ज्ञान को उत्पन्न नहीं करता । 'हेलु के अभाव | 
से यह ठीक नहीं, यदि ऐसा कहो, तो नहीं, क्योंकि करण का,ज्ञान 
को वारी २ से उत्पन्न करने मे सामथ्ये हे ' ( यह आशय हे ) 'उप- जी 
भोग की नाई नियम हे? यह दृष्टान्त हे, इस भे हेतु कोई नहीं - 
है (कि इस हेतु से प्रातिभ ज्ञान एकसाथ नहीं होता ) यादि 
ऐसा मानो, तो नहीं, क्योंकि करण का, ज्ञान के बारी २ से उत्पन्न | 
करने मे सामर्थ्य है । ज्ञेय एक हो, तो उस के विषय में एक साथ | 
अनेक ज्ञान किसी को नहीं उत्पन्न होते ( किन्तु कम से.ही होते 
हैँ) और न ही अनक जेय मे ( एकसाथ अनक ज्ञान होते हैं ) सो 
यह प्रत्यक्षदष्ट जो ज्ञान का क्रम है, इस से अनुमान होता हे कि 
करण ( ज्ञान के साधन) का सामथ्ये ही ऐसा हे (कि एकसाथ अनक हि 
| ८ शान नदी उत्प करता)। ज्ञाता का (यह नियम) नही, बह योगसिद्ध |. छा 
£) .. हुआ अनक इस्ट्रियों वाला हुआ अनेक देहा म एकसाथ अनेक 
, ज्ञानो वाला होता हे । 
Pe ओर यह दूसरा प्रतिषेध है ( उद्ठोधक के विना केवळ मन 
के संयोग से स्मृति मानने मे कि ) एक स्थान मे स्थित शरीर वाळे 
के (आत्मा के ) एक प्रदेश में अनेक ज्ञान का समवाय होनें से 


एकसाथ अनेक ज्ञानों का स्मरण हो। अथोत्‌ कही पकदे दा मे स्थित 
दारीर वाळे ज्ञाता का, इन्द्रियार्थे के साथ अनक सन्निकपों से अनव 


२९२ न्याय भाष्य । ३।२। ३३ 


संस्कार एक आत्मप्रदेश मे समवेतं होते है । उस प्रदेश के साथ 
जब मन संयुक्त होता हे, तब पूव जाने हुए उस अनक विषय का 
एकसाथ स्मरण का पसग आता ह, क्योंकि वहां एक प्रदेश में 
संयाग की बारी तो बनती नहीं (एक ही संयोग सब क छप तुल्य 
होता हे ) । ( वस्तुतस्तु ) आत्मप्रदेशा ( घड़े के अवयचा का नाई ) 
काइ अलग द्रव्य नही, इस लिए पकाथ समवाय के अविशेष होने 
से ( अथोत्‌ जब एंक आत्मा म ही सब का समवाय हैं आर मन 
का संयोग भी उसी आत्मा के साथ हुआ हं, जिस में वे सरकार 


समवेत हैं तो) स्मृतियां के एकसाथ होने का निषेध बन नहा सकता। | + 


किन्तु शब्दसन्तान मे श्रोत्र के आधिष्ठान (जो! कणे का छेद हे उस) 
मेँ सम्बन्ध होने से जेसे शब्द का श्रवण होता ह, इसी अकार 
मन का ( उस) संस्कार के साथ सम्बन्ध होने से ( उस ) स्मृति 
की उत्पत्ति होती हे, इस लिए एकसाथ स्मृति की उत्पाति का 
प्रसंग नहीं आता# । 
अवतरणिका--ज्ञांन पुरुष का धर्म हे, ओर इच्छा, छेष 
प्रयत्न, सुख और दुःख, ये अन्तःकरण के चमे हे, ऐसा किस; का 
निश्चय है, उस का खण्डन करते हैं-- | 


स्येच्छाद्रेषनिमित्तल्वादारम्भनिव्ृस्योः ।३४। 


% जैसे, शब्द सन्तान में होने बाले सारे शाब्द एक ही आकादा 
में समवेत हैं, तथापि जिस की उपलब्धि का कारण ( कण छेद में 
सम्बन्ध ) हो जाता हे, वह उपलब्ध होता हे, दूसरा नहीं, इसी 
प्रकार संस्कार भी आत्मा म समवेत हैं, वहां मन का संयोग समान 
होने पर भी, जिस सस्कार का सहकारि कारण अथात्‌ उद्बोधक 
मिल जाता ह, वह स्मरति को उत्पन्न करता हे, दूसरा नही, इसलिप. 

सूप्रतिये युगपत्‌ उत्पन्न नहीं होतीं । 


| 

| 

| 

| 

है 
3 
j 
| 

| 
है । 
| 


ज्ञान इच्छा द्वेष एक के गुण हैं। . २९३ 


Pe 
brs 


ज्ञाता की प्रवृत्ति और निवृत्ति के निमित्त उसकी इच्छा और 


~ 


5330: हेष होते हैं । 


भाष्य-यह (ज्ञाता) पहले जनाता हे, कि 'यह मेरे सुख का. 
साधन हे, यह मेरे दुःख का साधन हे' जान कर अपने खुख के 
साधन को तो पाना चाहता हे, और दुःख के साधन को त्यागना 
चाहता हे पाने की इच्छा से युक्त हुए की, खुख के साधनों की 
) प्राश्षिके लिए, जो चेष्टा हे, वह भर्वात्त हे। ओर त्यागने का इच्छ 
भु सयुक्त हुए का, दुःख के साधना का जा त्याग हे, वह नि्वात्ति हे । 
- इस प्रकार ज्ञान इच्छा हेष प्रयल सुख दुःख का एक द्रव्य क साथ 
सम्बन्ध हे (जिस मे ज्ञान हे, उसी को पान चा त्यागन का इच्छा 
होती है, वही पाने वा त्यागेन का प्रयत्न करता है, उस को इष्ट म 
च, इच्छा ओर अनिष्ट में देष होता ह, ही को उन से सुख आर दुःख 
` मिलता हे)। सो ज्ञान इच्छा आर प्रदत्त का एक कता हेप एक के ` 
आश्रय रहते हैं । इसीलिए ज्ञाता के इच्छा ळच ओर प्रयल सुख दुःख 


` श्रम हैं अचेतन के नही । प्रदत्त निवृत्ति जेसी अपने आत्मा मे देखी 
जाता है, च्ैसी परात्मा मे अडुमान करना चाहिये (अथीत्‌ पराः 


त्मा मे. मी जिस मे शान होता देशउसो मे. इच्छा देए पपल सुख 


(` दुःख उसी क्रम से होते दे, जसे अपने में) 
अवतरणिका--इस पर भूत चतन्यवादा (भूता में चेतनता 


मानने वाला) कहता € . 


तलिड्लादिच्छादेषयाः _ पार्थिवायेष्वप्रति- | 


 षेधृः।३। 
` यतः चे (प्रवृत्ति और निवृत्ति) इच्छा द्वेष के एछिङ्ग हैं, इस 
शरीरों) मै (चेतनता का) प्रतिषेध ठीक नही । 


निवृत्ति, इच्छा ओर द्वेष के लिङ्ग हें । 


क (धर्म) हैं 


२९४ न्याय भाष्य ३। २। ३६ 


[ही ध्म] ज्ञान है, सो जब प्रवृत्ति निवृत्ति पार्थिव, जलीय, तैजस 
और वायवीय शरीरा में देखी जाती हे, तब यह परिणाम निकलता 
हे, कि इन शरीरा का ही इच्छा द्वेष और ज्ञान से योग है इसलिये 
इन मै चतनता हे । (समाधान) 


परश्वादिष्वारम्मनिर्वत्तिदश नात्‌ ।३६। 


कुल्हाडे आदि में प्रवृत्ति निश्वात्ति देखन खे-- 
 भाष्य--शरीर में चतनता का अभाव है। [यह भाव है कि] प्रज्गत्ति 
निद्वात्ति देखने से यद्(शरीर का) इच्छा वेष ओर ज्ञान के साथ सम्ब- 
न्ध है, तो कुल्हांड़ आदि करण में प्रवृत्ति निवृत्ति देखने से उन मेभी 


. चेतनता माननी पड़ेगी । और यदि [प्रवृत्ति निवृत्ति लिङ्ग से] 


शरीर का इच्छादि से योग है ओर कुल्हाड़े आदि की प्रवृत्ति 
निवात्ति [इच्छादि योग से] व्याभिचारी हैं, तब यह हेतु नहीं बनता, 
कि प्रवृत्ति /निड्मासि देखने से पार्थिव जलीय तेजस ओर वायर्वाय 
शरीरी को इच्छा देष शान से योग है । 

[उक्त व्यभिचार दोष को हटाने के लिए भूत चैतन्यवादी ३५ सूत्र 
के अर्थ को बदलता है-] तब यह अन्य अथे हे 'तलिह्ृत्वादिच्छा- 


~ तिचि ~ LURE: ससि २ 
_ हषयाः पार्यिवादेष्वप्रतिषधः>पृथिवी आदि भूता का प्रदा वह है. 


जो स्थावर जंगम दारीरो में एक विशिष्ट प्रवृत्ति हे, जो उनेक अवः 
यवो की रचना से जानी जाती है, और लो आदि मे ऐसी रचना 
है नहीं, इससे उनके विषय में उस प्रवृत्तिविशेष का अभावरूप 
निवृत्ति हे प्रवृत्ति ओर निवृत्ति इच्छा और द्वेष के लिङ्ग होते हैं । 
सो पृथिवी आदि के अणुओ मे प्रवत्ति और निङ्गत्ति के देखने से 
इच्छा द्वेष का योग, और उनके योग से णो का योग सिद्ध हुआ । 
इस प्रकार सिद्ध हुआ, कि भूतो में चेतन है। [इस का खण्डन] 


घड़े आदि में चेतनता की अनुपरब्धि से यह भी हेतु नहीं सक पोत 


< 
<, 


घड़े आदि की मड्टी कें अवयव जो हैं, उन में प्रवृत्ति पत 
उसकी रचना से पाई जाती दै, और रेत आदि में उरता 


च पु ही . 
# a र F 
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= 


भूतो मे चेतनता का खण्डन! २९६ 


विशेष का अभावरूप निवृत्ति है। तौ भी मट्टी ओर रेत की ऐसी 
प्रवृत्ति निवृत्ति देखने पर इच्छा देष प्रयत्न और शान'से योग नहीं 
माना जातां है इसलिए 'तलिङ्गतादिच्छा द्वेषयोः हेतु ठीक नहीं । 


नियमानियमो तु तदविशेषको ॥ ३७ ॥ 


( प्रबृत्ति और निवृत्ति के) नियम ओर अनियम उन 
~ > 
( इच्छाद्वेष ) के भदक हें | 


भाष्य--( प्रवृत्ति और निवृत्ति के) नियम और अनियम 
इच्छा और द्वेष के भदक हैं ज्ञाता जो है, उसकी इच्छा ओर द्वेष 
के निमित्त से प्रदत्ति ओर निवृत्ति उसके अपने अन्दर नहीं होती 
किन्तु प्रयोज्य ( जिस को कि वह शाता काम में लगाता है उस ) - 


तो (दाशर आधि) मे प्रीत निद्नत्ति होते हैं, सब में नहीं, क्योकि 
ह को ज्ञाता अपने प्रयत्न से प्रेरेगा उसा मे प्रवृत्ति होगी, दूसरे 
में नही । इससे शरीर आदि मे प्रवृत्ति होगी, कुस्भ आदि मे नही. | 

| (यह अनियम बन जायगा) पर जिसके मत म भूत स्वय चेतन हैं, 
इसलिए उन्हीं के इच्छाद्वेष से उन्हीं में प्रवृत्ति निवृत्ति होते हैं 
उसके मत में नियम होगा ( अथोत्‌ नियमतः सभी भूतो में 
प्रवृत्ति निवृत्ति होनी चाहिये न कि किसी में हो ओर किसी में. 
न हो)। जैस भूतो की एक अन्यगुण (ज्ञात! के इच्छा जन्य प्रयत्न) 

' और उस गुण के अभाव में निवृत्ति भूतमात्र 


गणक, कुन्दर होती है। जब ऐसा हे, तब तो (ज्ञाता से ) पेरे गए 


के चतन माननेवाले 


, और ऐसा मानना अनुमान 


२९६ न्याय भाष्य । ३।२। ३७ 


एंक शरीर मे ( पूथिवी आदि) भूत ओर उनके एक २ अवयव ५ | 
(सब) बहुत से भूत ज्ञान इच्छा द्वेष प्रयत्न गुणी वाळ मानने पड़ते | 
हें | ओर यदि कोई 'हा' कह, तो उसके लिए प्रमाण कोई नहीं । 

जेस नाना शारीरो में बुद्धि आदिगुणो की अपनी २ अलग २ | 
व्यवस्था से नाना ज्ञाता मानि जाते हैं, इसी प्रकार एक शारीर में भी 
ज्ञाता बहुत हा, तो उनके बुद्धि आदि गुणा की अपनी २ अलग २ है । 
व्यवस्था हो ! पर ऐसा पाया नहीं जाता, कि एक शरीर में अनेक | 


कारण भूतां की प्रवरत्तिविशोष देखी गई हे, वह प्रश्र त्तिविशेष 

अन्यत्रःभी अनुमान बनेगा, अर्थांत करण [साधन ] रूप जो 

कुल्हाडः आद .भूत हैं, ओर [घड़े आदि के] उपादान रूप जो मड्टी 

आदि भूत हैं, उनमे प्रशवत्तिविशेष दूलेर के गुण के कारण देखी 

गड हे [ अर्थात्‌ कुल्हाडे में प्रबृत्ति लकड़ी चीरने वाले के प्रयत्न 

से ओर मट्दी मे प्रवृत्ति विशेष कुम्हार के प्रयल से आती हैं ], बह 

अन्यत्र भी अनुपान बनेगा अर्थात्‌ त्रस स्थावर दारीरों मे, उनके 

अवयवो की रचना रूपी प्रशवत्ति विशेष भी, भूता की, दूसरे के गुण 

र के कारण होगी । वह गुण [ जिस से चख स्थावरी की शरीर 

ह... रचना हुई ] प्रयत्न के साथ एक आश्रय में रहने वाला [ अथात्‌ 

आत्मा में रहने वाला ] संस्कार हे, जो धर्म अधम नाम स प्रसिद्ध 

हे, जो जी के सारे प्रयोजनों का साधक हे, पुरुषार्थ के साधन 

प्रयल्ल की नाई भूता का प्रयोजक हे ॥ 
£ 
क 
हे 


य डा 


[इस अध्याय के आरम्भ में ३ । १९-२७] आत्मा के 
अस्तित्व के साधक ओर नित्यता के साधक हेतुओ से भी भूतो की 
चतनता का प्रातिषेध किया. गया -जानना चाहिये [आत्मा का 
है: अलग अस्तित्व साधत. ओर नित्यत्व साधने से हीं भूता की 
। च्रतनता का: प्रातिषेध. हा: गया ] निन्द्रियार्थयो, स्तद्विनाशिपि 
'ज्ञानावस्थानात्‌” [३।२। १८] यह भी समापन प्रतिषेध: हे 

[ इससे भी भूतो की चेतनता प्रतिषिद्ध हे ]॥ 
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का समान भरांतषच ह; मन उदाहरणमाच ह--- 


यथाक्तहठुत्वांत्‌ पारंतन्न्यांद्तान्यागमाच- 


= नें मनसः ॥ ३८ ॥ 
पूर्व जो हेलु दिये गए हैं, उन हेलुओं ख, परतन्त्र होने से, . 
और अकृताभ्यागम [ न किये का फल मिळना] दोष से [चतनता] 

७ मन का [ धमे ] नही है । ie 
> ॒ भाष्य-[१] ' इच्छाड्ेषप्रयलसुखदुःखश्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌ 
म्या [१॥१॥१०] यहां से लेकर जो २ [ आत्मा के विषय मे ] कहा 
गया है, वह सब [यथोक्त पद से] संग्रह किया जाता हे। उन हेतुओं 
नदय ओर मन की चेलनता का प्रतिषेध हे । [२] तथा | 
| भूत, इख्य और मन परतन्त्र हैं, इस लिए चे 


२९ न्याय भाष्य । ३। २। ३९ 


बुद्धि शरीरारस्मः ' [१ । १। १७] [ इस प्रकार दख प्रकार का पुण्य 
पाप ] कहा है । अब यदि भूत, इन्द्रिय ओर मन चेतन हो, तब 

दूसरे सर किये कमे का पुरुष उपभोग करता हे' यह ।सेद्ध होगा। 
चतन न माने, तब तो इन साधनों वाले पुरुष को अपने किये कमा 


के फल का भागना बन जाता ह [अथोत्‌ याद भूत इ!न्द्रय मन चतन 


हा, ता उत्पात्ते नाश वाळ हाच स॑ इनको अपने किये कम का फल भोग 


* नदा बनेगा, पूवे जिसने किया, वह रहा नहा, अब जो भोग रहा हैं, 
उसने किया नही, इसी तरह अब जो कर रहा है, वह भोगेगा नहीं, 


5 जिसने आगे भोगना है, वह अब कर नहीं रहा । पर यादे चतन. 
। अलग हो, तो अगले जन्म मे नए भूत इन्द्रिय लेकर भी चेतन हन 


से भोक्ता वही होगा, भूत इन्द्रिय उस के भोगन के साथमनभात्र 


हॉग, इस लिए यह दोष नही ]। 
EE अवतरणिका-अब यह सिद्ध हुए का उपसहार ह 


परिशेषादू यथाक्तहत्‌पपत्तरच ।।.३९ ॥ 

परिशेष से ओर यथोक्त हेतुओ के वन जाने स [ आत्मा का 

गुण हे ज्ञान ]। र 9 
भाष्य--आत्मा का गुण है ज्ञान' यह प्रछत हे । (१) 'परिशेष (का 
अर्थ) है-जो प्राप्त हे, उसका प्रतिषेध होने पर, अन्यत्र प्राप्ति न होने 
सर, जो बच रहा है, उस के विषय में शान, [देखा १।१।५ का भाष्य] 
` यहां भी प्राप्त जो भूत, इन्द्रिय और मन हे, उन [के चेतन होन] 
का प्रतिषेध हाने पर, चितनता के प्रखण म] ओर कोई द्रव्य [काळ 
. आदि] प्रांत होता नहीं, औरं शष रदा हे आत्मा, ( सो परिशेष से ) 
` उसका गुण है श्ञान,यह अनुमान होता हे । (२) ओर यथोक्त हेतु बन 
जाने से । अथीत्‌ 'ददीनस्पशेनाभ्यामिकारथःत्रहणात्‌' [३।१।१] इत्यादि 
आत्मा के प्रतिपादक हेतुआ का प्रतिषेध न होने से । सो परिशेष 
अनुमान ] के जितलाने के लिए. [ कि कोन से हेतु 8, जिन्हो ने 


भूत, इन्द्रिय, मन का प्रतिषेध कर के आत्मा को परिशिष्ट किया | 


आत्मा की सिद्धि । के >] 
है | और प्रहत [ आत्मा ] की स्थापना आदि जितलाने के लि५ 
: यथोक्त हेतूपपत्तेः ' कहा हें । अथवा “ उपपत्तेः” यह एक अलग 
ही हेतु दे। [ अथोत्‌ घन जाने स=्युक्ति युक्त हाच थ। युक्त यह 
हे ] नित्य हे यह आत्मा, क्योंकि एक शरोर से श्रमोचरण कर क, 
बसेर शरीर से स्वगे मे देवताओं में होना, बन जाता ह, आर अघम 
कर के शरीरभेद से नरको.मे होना, वन जाता हे । युक्ति यहां 
शारीरान्तर की प्राप्ति. है। वह तभी बनती हे, यादे आत्मा !नंत्य 
हो | अळग आत्मा को न मान विज्ञान का सन्तानमात्र माने 
जैसा कि बोद्ध मानते हैं) तो शणारान्तर शास्ति वाला कोई (टिका 
हुआ) न होने से ( शरीरान्तर घाति) नही बन सकता । किश्व- 
एक आत्मा के रहते के (भिन्न २) स्थान मान कर--अनक 
शरीरों का सम्बन्धरूप जो. संसार हे, वह बन जाता हैं, आर 


शरीणए के ।सलासल का उच्छद्‌ जोकि सक्ते हे, बस जाता ह ॥ 


` विज्ञान का सन्‍्तानमात्र ही आत्मा हो, तब तो [ लगातार रहने 


वाळे] एक आत्मा के न बनने से कोई भी [ जन्म जन्मान्तर के] 
ठँब्रे मागे में नहीं चळ रहा, ओर न ही काई शरीरो के सिलांसल 

ळूटता है, इल लिप [इस पक्ष मे] सेसार आर मोक्ष नहीं 
बन सकते । किश्व-यदि विज्ञान का संतानमात्र हों आत्मा हो, 
तो क्षण २ में आत्मा के बदल जोन से खारा यह प्राणियों का 
जितना व्यवहार हे, सब बिना मेल के, विना भेद के आर बिना 


पूर्ति के हा # | क्योंकि स्मरण न आन ख। दसरे के देख को दूसरा 
OT मी _-“फय्यायय््ण्ण्ायािन्ासनल 


हर एक काम मनुष्य का एंक दूसरे के साथ मेळ खाता 

हे किसी पुस्तक को आरम्भ कर उस से आगे २ पढ़ता 
जाता हे, यदि क्षण २ में आत्मा बदलता जायं,तो दूसरे का उस पहले 
। बात का स्मरण न होने से बद कोई ओर काम आरम्भ कर 


दे । यद भी हो, कि बह भी उसी पाठ का पढ़े, काम का भेद्‌ न 


न्याय भाष्य ३) २। ४० 
२९६ 
, «८ स्मरण करता। स्मरण है पहले जाने हुए पदार्थ का उसी जाता 
= से इस प्रकार का ज्ञान, कि इस ज्ैय अर्थ को मैने जाना हुआ हे । 
से! यह एक हे ज्ञाता जोकि पूर्वे जाने हुए अर्थ को ग्रहण करता है, 
इसका वह पूव विषयक ज्ञान स्मरण है। यद्‌ बात निरात्मक विज्ञा 
सन्तानमात्रं मे नहीं बनती हे। 


f 
| 
| ` स्मरणं लालनों जलाभाव्यात्‌ ॥ ४० ॥ 
| स्मरण आत्मा को ही [ बनता है.] क्योकि यह (स्मरण ) 
| ज्ञाता का निज धम हे । 

f भाष्य -- वनता हे यह शेष हे। आत्मा कोही स्मरण बनता हे,न कि 
E एबज्ञानलन्तानपात्र को | यहां “तुशब्द का अर्थ हे'ही' । कैसे? क्योकि 
(स्मरण) ज्ञाता का निज घ हे । यह जो ज्ञाता हैं, 'यह जानेगा 
आनता ह, जान चुका हैं इस प्रकार तीनो कालों में होने वा 
अनक ज्ञान के साथ सम्बन्ध रखता हे। यह इसका तीनो कालों के 


 _ विषयमे जो ज्ञान है, इसको प्रत्येक आत्मा अपने अनुभव से 


` जानता हे, सव को यह अनुभव होता हे, कि मे इसको जांनूगा, 
जानता हू, वा जान चुका हू । सो जिस का यह (त्रिकाळ विषयक 
ज्ञान) निज धर्म हे, स्मरण उसका धर्म है । क्योंकि पूर्वज्ञात को 
विषय करने वाला ज्ञानविशेष ही स्मरण है) न कि निरात्मक 
विज्ञानसन्तानमात्र का | 


. अवतरणिका-स्सति के जो हेतु हैं, उनके एक साथ न होने 
के कारण स्मृतिये एक साथ नहीं होती, 


, हो; क्योकि वह नहीं जानता, कि मैने पहले यह कर (छिया है । 
(२ कास का. आगे आरम कर के जो पूर्ति की:जाती है, बह सी 
न हो, क्योकि 'इस को मेने ही आरस्म किया है, अतएव मेने ही 
समाप्त करना हे' यह ज्ञान किसी को न हो, क्योंकि | पके वेष 
` को अन्य स्मरण नहीं करता है । | 


यह कहा है । अब किन 
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हेतुओं] से स्सृति उत्पन्न होती 


हाता ह-- 
प्राणिधान निवन्धाभ्यास लिङ्ग साहश्य 
परिग्रहाश्रयाश्रित सम्बन्धानन्तर्यं वियोगेककार्य 
_ विशेधातिशय प्रापि व्ययथान सुख दुःखेच्छा द्वेष 
~ भयाथित्वकियारागथमाधमनिमित्तेभ्यः ।४१। 


RN 


pu 


या! ; यह कहा जाता है । स्मृति 


१] 


एकाग्रता, निवन्ध, अभ्यास, लिङ्ग, चिन्ह, तुस्यता, परिग्रह, 
आश्रय, आश्रित, सम्बन्ध, आनन्तर्य, वियोग, एककार्य, विरोध, 


FS 
है 


. अतिशय, भ्राप्ति; व्यवधान, सुख; दुःख, इच्छा, द्वेष, भय, अथित्व, ` 


क्रिया, राग, धम, अधम इन निमित्तो खे [स्मरण होता हे] 
छ. .' भाष्य--[१] स्मंरण करने को इच्छा से मन का एकाग्र 
` करना प्रणिधान है। जिस अर्थ को स्मरण करना चाहते हैं,उसके लिङ्ग 
(_ का चिन्तन करना उस अथ की स्मृति का कारण होता हे [जैसे 
` परीक्षा आदि में जब कोई उत्तर एकाएक नहीं फुरता, तो चित्त को 
एकाग्र करके चिन्तन करने स फुर आता है] । [२] निबन्ध-अर्थों का 
एक ग्रन्थ में बन्धे हुए होना, एक ग्रन्थ में बन्ध हुए अथ, आपस मे 
एक दुसरे की स्मृति के हेतु होते हैं, आजुपू्वी से भी, ओर उलट 
पलट भी [जिसे इसी ग्रन्थ मे कहे गये प्रमाण प्रमेय आदि पदा्थो 
में से प्रमाण का नाम लेते ही प्रभय का स्मरण आना वा निग्रह 
स्थानो का नाम सुन प्रमाणा का स्मरण आना]। अथवा धारणा- 


% धारणाशास्त्र जगीषब्य आदि का बनाया हुआ हे, जिस 
में नाड़ी चक्र से लेकर ब्रह्मरन्ध्र तक शरीर के अगो मे देवताओं 


HR । 
i 


शाख बतलाया गया-जो प्रसिद्ध वस्तुओं मे स्मर्तव्य वस्तुओं का . 
RS TT ल्न क मता पहल 
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३०२ . न्याय भाष्य । ३। २:४१ 


समारोप हे, वह निबन्ध है । [३] अभ्यास है एक ही विषय से ज्ञान 
की बार २ आवृत्ति । यहां अभ्यास से अभिप्राय अभ्यास से उत्पन्न 
होने वाला संस्कार हे, जो कि आत्मा का गुंण हे, वह स्मृति के 
हेतु समान हे [सारी सुखृतिय संस्कार से ही उत्पन्न होत! ह, 
प्राणिधान आदि उद्बोधक होते हैं । किन्तु बार २ के अभ्यास से जो 
संस्कार पड़ता हे, वह इतना प्रबल होजाता हे, कि बिना भी 
प्रणिधान आदि उद्बोधकों के उसका स्मरण होता. रहता ह, इसी 
लिये अलग कहा हे] [४] लिङ्क [चार प्रकार का]. होता है सयोगि 
समवायि, एकार्थ समवायि और विरेधि | संयोगि जस धूम आशि 
का [लिङ्ग हे] । [समवायि] जैसे सींग गे! का । [ एंकाथेसमवायि 
जेखे] हाथ पाओ का, वा रूप स्पशी का [क्योकि हाथ पाओ दोनों 
एक अर्थ अर्थात्‌ शरीर से सम्बद्ध हैं और रूप स्पदी दोनो एक 


अर्थ अथात्‌ रूप चाळी हर एक वस्तु में है] [विरोधि जेस] न. 


हुआ होचुके का [न हुई वृष्टि विधारक संयोग का छिङ्ग हे] 
(५) लक्षण=चिन्ह जिसे अपने २ पशुओं की पहचान के लिए] पशु 


के किसी अवयव पर किया चिन्हविशेष गोत्र की स्मृति का हेतु 


होता हे, यह विदो [विदगोत्रियों ]. का हे, यह गगो का हे । 
(६) सार्श्यन[ तुल्यता से जेसे ] चित्र में हबह आंकति देवदत्त 
की स्मरति का हेतु हे इत्यादि (७) पारग्रह=स्वस्वामिभांव सम्बन्ध 
स्वनप्रलकीयत से स्वामी ओर स्वामी से स्वका स्मरण होता हे 
(८) आश्रय से [जेस] ग्राम के नायक को देखकर उसके अधीन 
का स्मरण करता हे (९) आश्रित से [ जैल ] उसके अधीन से 
ग्राम के नायक का (१०) सम्बन्ध से [जले] विद्यार्थी स तत्सम्बन्धी 


गुरु का और ऋत्विज, से ' यजमान का (११) आनन्तये=अनन्तर . 


` दोत्रे से करने योग्य कामों में [पक को करके दूसरे का स्मरण 


..... व्यवधान से, काश [ मियान ] आदि ख तळवार आदि स्मरण 


र्क 


_“ जाति स्मरति पौर्विकीम्‌ [मंजु ४ | ४८] लगातार बेदके अभ्यास से, 


स्मृति कै उद्रोघक । 
करता हे, शोच हो करं शुद्ध होने का, स्नान करके | आदि 
का] (१२) वियोग -से-जिससे. वियुक्त होता दै, उसके वियोग 
को अनुभव करता हुआ बार २ स्मरण.करता हे (१३) एककाये 
से [ बहुतो का जब एक कार्ये. हो, तो ] एक कतो को देखकर 
दूसेर कतो. की स्मृति होते हे (१४) विरोध से, जो आपस में 
एक दूसरे को जीतना चाहते हैं, उनमे ख एक को देखकर दूसरे 
का स्मरण होता है (१५) आतिशय. से, जिसेन किसी मं. कोई 
अतिशय [ कमाल ] उत्पन्न कर दिया हे उसके! वह स्मरण करता 
हे [जेख शिष्य गुरु को ] (१६) प्राप्ति से, जिससे इसने कुछ 


पाया हो, वा पाना होता है, उसको बार २ स्मरण करता हे (१७) 


किये जाते हैं (१८, १९) सुख, दुःख स-उनके निमित्त स्मरण शिवणी. 
किये जाते हैं । (२०,२१) इच्छा द्वेष से-जिसकी प्यार करता हे, 
वा जिससे द्वेष करता है, उसको स्मरण करता हे (२२) भय 
से, जिस से डरता है, उसको स्मरण करता है (२३) आर्थैत्य= 
अर्थी होने से; जिससे, भोजन से चाहे वस्त्र स, अर्थी होता हे, 
[ उसको स्मरण करता दै ] (२४) फ्रिया=स्चना से, रथ से रथ 
के बनाने बाले को स्मरण करता हे।(२५) राग से, जिस स्त्री 


भे रक्त होता है, उसको बार २ स्मरण करता है (२६) घस से- 2 
, पिछले जन्म का स्मरण होतो हे, यहां पढ़े सुन [ उपदेश | का (त प्रि १ र 


TS 
+ वेदोभ्यासेन सततं शोचेन तपसेवच। अद्रेहेण च भूतानां 


शौच से, तप से और किसी के साथ रोह न्‌ करने से पूथे,जन्म:को/_ रा । 
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स्मरण करता हे ॥ .. 
५22 
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[ समय पर ] स्मरण आता है (६७) अधम से, पूवे अनुभव किये FE " 
डु/ख के साधन को स्मरण करता हे [ये निमित्त हैं स्मृति के! 
इन नामत्ता के अनुभव यतः एकसाथ नहीं होते,इसलिए एक साथ 
स्खात नहा होती] यह स्सृति के निमित्तो कान पूना दिखलाया हे, 
न क सब का गिेनता करदी हे [| अतएच उन्माद आदि भी | 
स्सृति के हेतु हैं, जो यहां नहीं कहे ]। 

( प्रकरण-बुद्धि उत्पन्नविनाशिनी है ) 

से 


अवतरणिका-अनित्य बुद्धि के विषय में अब यह संशय है, र- 
बुद्धि क्या उत्पन्न विनाशिनी हे, जैसाकि शब्द होता है, अथवा शर 
कालान्तर मे टिकी रहती हे जसाकि घड़ा होता हे । उत्पन्न 


विनाशिनी हे यह पक्ष माना गया हे । कर्योकि-- 


कमीनवस्थायिभ्रहणात्‌ ॥ ४२ ॥ 
टिकने वाले कमे के ग्रहण [ बुद्धि द्वाराज्षान]ख। . || 
भाष्य--न टिकने वाले कम के ग्रहण से | फेक हण बाण के 

गिरने तक उसकी क्रिया का सस्तात [ सिलसिला ] ग्रहण किया 
जात! ह। अब पक बुद्ध यतः एक अथे के लिए नियत हे [घड़े 
को विषय करनेवाली बुद्धि जो है, उसेख अनन्तर वह अलग 
बुद्धि होती हे, जो उसस अगली वस्तु को विषय करती है । इस 
लिए हरणक बुद्धि क २ अर्थ को विषय करके हो समाप्त होजाती 
है ] इसलिए क्रियासन्तान की नाई वुद्धिसन्तान भी सिद्ध होता ती 
(क्योकि उड़त जाते बाण में क्षण २ में उत्तरोत्तर कर्म उत्पन्न होता 
जाता हे यह कियासन्तान हे इस सन्तान का एक २ कर्मे ग्रहण 
किया जाता हे,आर एक बुद्धि एक ही अर्थ को ग्रहण करती हे, इस 
छेष जितने कर्म हुप, उतनी बुद्धये हुई, तब कर्मसन्तान की 
' बुद्धिसन्तान भी सिद्ध होता है इससे सिद्ध हे)के बुद्धि उत्पन्न- 


बुद्धि उत्पन्न विनाशिनी है। का ०५ 
हक विनाशिती है ] 'रिके हुए पदार्थ के ग्रहण में भी [ उत्पन्न विना- 
[ शिनी हे ] क्योकि आड़ में आते ही प्रत्यक्ष की निवृत्ति हो 

जाती हे । (अर्थात्‌ रिके हुए घड़े के ग्रहण करने में भी वादि सन्तान 
से ही प्रवुत्त होती हे एक अर्थ. को देरतक ग्रहण करने में उतनी 
| देर एक ही बुद्धि नही रहती, किन्तु क्षण २ में नई २ उत्पन्न होती 
| _. जाती है, हां उन सब का विषय वही रहता है] जब तक व्यवधान न 
नह आजण | इसी कारणं व्यवधान आजाने पर प्रत्यक्षज्ञान निवत्त 
~, "हेग जाता हे) यदि एक ही बुद्धि काळान्तर में टिकी रहे, तो इञ्य 
के व्यवधान मे आले पर भी प्रत्यक्ष बना रह [ क्योंकि वह बुद्धि 
nl . जो टिकी हे]। [प्रश्न चिरकाळ पीछे जो उसी अर्थ की स्सूति 
. होती हे, क्या यह उस बुद्धि के टिका. रहने का लिङ्ग नही हे ] 
| = ` [उच्तर] स्ति जो हे, वह वुद्धि के टिका रहने का लिङ्ग नहीं । 
क्योकि बुद्धि स उत्पन्न हुआ संस्कार स्मरति का हेतु है, अथात्‌ 
५ जो यह माने, कि बुद्धि टिकी रहती हे, क्याकि बुद्धि का जो विषय - 
. ` है, उस विषय में [कालान्तर में] स्मृति देखी जाती है, वह [स्सति], 
| `. यदि बुद्धि अनित्य हो, तो कारण के अभाव से होगी ही नहीं। 
; [तो उत्तर यह हे कि ] यह छिङ्ग नहीं, क्योकि बुद्धिजन्य 
संस्कार जो एक अलग गुण है, वह स्मरति का हेतु है, न कि बुद्धि। 
अब हेतु के अभाव से [संस्कार का मानना] अयुक्त है, यदि ऐसा 
` कहे | तब तो बुद्धि के टिके रहने से प्रत्यक्ष ही बना हे, उसके होते 
” हुए स्मृति का ही अभाव होगा, अथीत्‌ जब तक चह बुद्धि टिकी 
है है, तब तक वह बोद्धव्य अथे प्रत्यक्ष हे, ओर प्रत्यक्ष के होत हुए 
` स्थीत बन नहीं सकती [ स्थृति तभी कहलाती है, जब चह .. 
प्रत्यक्षनही |। | Lied 


स्थायित्वाद्‌ विद्युत्संपाते. 
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ड Fe ही 
[शंका] बुद्धि के ग टिकने वाली होने से [सब चंस्तुओं का] [ से 
अव्यक्त [अस्पष्ट] ग्रहण हो, जैसे विद्युत्‌ के चमकने मे रूप का र 
अव्यक्त ग्रहण होता है । 
| भाष्य- जैसे बिजली के गिरने में विद्युत्‌ प्रकाश के टिका न 
रहने से रूप का अव्यक्त ग्रहण होता है, इसी प्रकार बुद्धि यदि उत्पन्न े 
विनाशिनी हो, तो जानने योग्य विषय का अव्यक्त ग्रहण हो, पर... |_ 
द्रव्यों का ग्रहण व्यक्त होता है, इसलिए यह [बुद्धि का अनवस्था- 
यिनी होना) अयुक्त हे [समाघान-] = 


हेतूपादानात्‌ प्रतिषेद्धन्याभ्यनुज्ञा ।४४। र 


` हेतु के ग्रहण से प्रतिषेध के योग्य की अनुमति होगई । 
फू भाष्य-- बुद्धि उत्पन्न विनाशिनी ह यह तुम्हारा प्रतिषेध 
योग्य विषय हे, वही तुम ने मान लिया, जब कहा कि जे 
बिजली के चमकन मे रूप का अव्यक्त ग्रहण होता है! क्योकि जहॉ.” | 
अव्यक्त ग्रहण हे, वहां अवद्यमेव बुद्धि उत्पन्न विनाशिनी हे। 

[शका] 'ग्रहण मे कारण के विकल्प [भिन्न प्रकार का होने] 
“से अह्ण का विकल्प होता हे, न कि युद्धि के विकल्प से! # [यह 
*आशय हे] जो यह कही अव्यक्त ओर कहद व्यक्त ग्रहण होता है, *< जु: 
यह तो ग्रहण का जो हेतु हे, उसंके विकल्प से होता है, जहां ग्रहण | 
का हेतु [विद्युत्‌ आदि] न टिकने वाला हे,चहां अव्यक्त ग्रहण होता ` 
हे, जहां टिकने वाळा है [सूर्य आदि] वहां व्यक्त ग्रहण होता दे, 
कि बुद्धि के टिकने और न'टिकने से [व्यक्त और अव्यक्त का ग्रहण 


द्र् 


# मुद्रित पुस्तक में 'ग्रहणे हेतीवकल्पात्‌ अहणविकल्पो न २. 
बुद्धिविकर्पात्‌' भी सूतराड्क सहित मुद्रित हे। पर यह भी ग्रहणक- ' | 
वाक्य हे। न्याय सूची. आदि में कही भी यह सून्नरूप मे नहीं 


मा बुद्धि उत्पन्न विनाशिनी है। ३०७ 
हे] । किस कारण से? इसलिए कि अथै का ग्रहण ही तो बुद्धि है. 
यह जो अर्थ का ग्रहण हे व्यक्त वा अव्यक्त, यही तो बुद्धि है । 
[दिखो अथ के दो रूप होते हैं, सामान्य ओर विशेष, जैसे गो का, पशु 
सामान्य रूप आर गो विशेष रूप हे अथवा गो सामान्य रूप और 
नन्दिनी विशेषरूप हे] | जब विशेष का ग्रहण न हो, सामान्यमात्र 
का ग्रहण हो, वह अव्यक्त ग्रहण हे [वहां सामान्य विषय में तो 
बुद्ध उत्पन्न हुई ह, किन्तु] दूसरे [विशेष] विषय में दूसरी [विशेष] 
बुद्धि की उत्पात्ते निमित्तान्तर [विशेष के बोधक निमित्त] के न 
होन से नहों हुई हे । जहां धमी (गो आदि) समान और विशेष 
दोनों धमां से युक्त ग्रदीत होता हे, वह व्यक्त ग्रहण है, और जहां 
Et. विशेष का ग्रहण न होते हुए सामान्यमात्र का ग्रणह होता हे, वह 
अव्यक्त ग्रहण हे । समान धर्मे के योग से विशिष्ट धर्मे का योग. 
.\ “अछग विषय हे, जहां २ उस [विशिष्ट धर्मे] का ग्रहण नहीं होता, 
`.। वह अग्रहण निमित्त के अभाव से होता हे, न कि बुद्धि को अनव- 
स्थिति से । और बुद्धिये यतः एक २ अर्थ ,में नियत होती हे, 
इसलिए अपने ₹ विषय में तो हरणक ग्रहण व्यक्त ही हे' (अथात्‌ 
सामान्य विषय का ग्रहण अपने विषय के प्रति व्यक्त है, और 
विशेष विषय का ज्ञान अपने विषय के प्रति व्यक्त हे, «क्योंकि 
बुद्धिये अपने २ अर्थ मे नियत होती हैं, एक दूसरे के. अर्थ को 
'विषय नहीं करती) सो यह अव्यक्त ग्रहण का जो <पालम्भ हे, यह 
किस विषय में (सामान्य मे वा विशेष में) बुद्धि के न टिकने के 
कारण होगा (अर्थात्‌ सामान्यविषयक बुद्धि और हे, ओर विशेष- के 
विषयक बुद्धि ओर हे, वहां सामान्यविषयक बुद्धि से सामान्य का 
हण तो हा ही गया है, अब विशेष विषयक बुद्धि उत्पन्न ही नहीं 
हुई, उसका ग्रहण केसे हो) । 
' घर्मी एक के (समान, विशेष) धमों के विषय में (अलग 


pe 
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ख की ( व्यक्त वा अव्यक्त ग्रहण की) उपपत्ति दे, (यह आशय [ ० 
है) चमी अथ के धर्म दे( प्रकार के होते हे समान और विशिष्ट । उन ^ 
विषय में एक २ अथै मै नियत नाना बुद्धिय होती हे, दोनो | 
ही प्रकार की बुद्धिये ` समान धमे विषयक बुद आर विशेष धर्म ; 

द्विषयक वुद्धि ) जब प्रवृत्त होती है, तब व्यक्त ग्रहण होता हे, धमां 

की दृष्टि स । और जब सामान्यमात्र का ग्रहण होता है, तब अव्यक्त | 

अहण होता है । इस प्रकार धर्मी की दृष्टि स व्यक्त ऑर अव्यक्त . | 

ग्रहण युक्त है, बुद्धि वा बोद्धव्य विषय का अनचा्थिति के कारण . 

| -__ यह अव्पक्त ग्रहण युक्त नहीं ठहरता हे । [ समाधानः] यह ठीक /- | 

क 'लहीं-- कब 

6 

| प्रदीपाचिः सन्तत्यामिव्यक्त ग्रहणवत्‌ तढूअ- 

 इणघ्‌ ॥ ४५ ॥ था 
- दीपक की किरणसन्तान के व्यक्त ग्रहण की नाई उसका . > 

( व्यक्त का ) ग्रहण होगा । )s 

९ भाष्य-बुद्धि के न टिका हुआ होने में भी उस द्रव्य क 

व्यक्त ग्रहण बन जाता हे । केस ? (उत्तर) दीपक की किरणसन्तान . 

४: के व्यक्त ग्रहण की तरह । दीपक की किरण ( अनवस्थायी रूप से ) 

7 ळग(तार प्रवृत्त हेती हँ, वहां ग्रहण हेतु (किरणा) की अनवास्थिति ..... 
हे और ग्राह्य की अनवस्थिति हे । क्योंकि बुद्धिये एक २ अर्थ के a 
प्रति नियत होती हैं, जितनी दीपक की किरण हैं, उतनी ही उन 
की बुद्धिये होगी । पर यहां दीपक की किरणों का व्यक्त ग्रहण देखा 
जाता हे (इसी प्रकार उत्पश्नविनाशिनी भी बुद्धि स व्यक्त त्रहण 

` बन जाता हे) 
\/ „/ ( प्रकरण-बुद्धि शरीर का गुण नहीं ) ®) 

` ` 2 अवतरणिका- चेतना शरीर का गुण हे, क्योकि शरीर के । 
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हव्ये स्वयुणप्रगुणापलब्ध सशयः ॥ 3६ || 
द्रव्य मे अपने शुण ओर परगुण का उपलब्धि से सशय है । 
भाष्य--किसी वस्तु मे जा धमे हे, वह सराय प्रस्त ह । क्योकि 
जलो में अपना गुण द्ववत्व उपलब्ध होता हे, ओर परशुण उष्णता 
उपलब्ध होती है, इस से संशय होता हे, के कया शारीर मे चेतना 
शरीर का अपना शुण शृहीत होता हे, वा किसी ओर द्रव्य का गुण 
हे । ( सिद्धान्ती-) शारा(र का युण चेतना नहीं । क्यो * 


यावच्छररभा[वताहू पादीनास्‌ ॥ ४७ ॥ 
क्योकि ( शरीर के अपने गुण ) रूप आदि, जब तक शर 
है, तब तक बने रहते हे । 
भाष्य-शरीर रूपादि से हीन हुआ कमा! नहीं देखा जाता 
है, पर चेतना से हीन हुआ दली जाता है, जेस उष्णता से होन 
हुए जल (देखे जात) ८ । इसंलिण चेतना शरीर का झुण नही । 
“संस्कार की नाई मानो (जेस कि बाण के होते हुए सस्कार का 
नाश होता हे इसी प्रकार शार के होते हुए चेतना का नाश ही 
जाता हे ऐसा मानो) तो नहीं, क्योकि यहां (चेतना के) कारण 
[ उच्छेद नहीं होता है । जले द्रव्य म संस्कार होता दे, वेसे ही 
हात हुए मं नाश नहीं होता | जब संस्कार का उच्छेद दोजाय, तब 
स्कार की अत्यन्त असिद्ध हाती हे (नही तो फिर भी उस मे 
संस्कार उत्पन्न होता दे)। पर जस शारीर में चेतना ग्रहीत होती 
है वेसा होते हुए में ही चितना का अत्यन्त नाश भी देखा जाता हे 
इसीलिए: (पूवे पक्षी का) यह समाधान ठीक नह । किंच-चतना 
की उत्पत्ति का कारण शार म होगा, चा किसी अन्य द्रब्य मे, वा 
दोनो में, किसी प्रकार भी नहीं बन सकता, क्योकि नियामक हेतु 
कोई नहीं । शारीर में माने, ते। (दुस कारण से) कभी तो चेतना 
उत्पन्न हो जाती दै, आर कभी नहीं, इस नियम मे हेतु कोई नहीं । 
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अन्य द्रव्य मे माने, तो फिर (उस कारण से) शरीर में ही चेतना 
उत्पन्न होती है, ढेले आदि में नहीं, इसमें कोई नियमहेतु नहीं 
बनता हे | दोनों को निमित्त माने, तो शारीर के समान जाति वाले 
दूसरे (पार्थिव आदि, द्रव्य में चेतना, उत्पन्न नहीं होती है, शारीर 

में ही उत्पन्न होती हे, इस मे नियमहेतु नहीं है । 
अवतरणिका-यदि ऐसा कहे, कि इयाम आदि गुण वाले 
द्रव्य के होते हुए ही, उसभ श्याम आदि गुण का नाश देखा जाता 

है, इसी प्रकार चेतना का नाश होगा तो-- 


न पाकजऽणान्तरोत्पत्तेः ४८] 

नही, क्योंकि वहां पाकजन्य और गुण (लाल रंग) की 
उत्पात्ति होती है । [ 
भाष्य-द्रव्य के (होते हुए उसके) रूप का अत्यन्त नाश 
नहीं होता है । दयाम रूप के निवुत्त होने पर रक्त रूप होता हेः 
ओर शरीर में तो चेतनता का अत्यन्त नाश होता हे, दूसरा यह 
भी कि है 

प्रतिदन्दिसिद्धेः पाकजानामग्रतिषेधः । ४९। 

पाकज [गुणा] के प्रतिठ्ठन्धी की सिद्धि से अतिधे 
नहीं दै । ी (कती, 
र जु मी. प द्र Nw Cc 

SE ग्यां म पूव गुण के प्रतिद्वन्द्वी (=विरोधी) 
 शुण की सिद्धि होती है, उतने द्वव्यों में हा पाकज गुणों की उत्पा 
` देखी जाती है । क्योंकि पाकज गुणों की i 
अवस्थित नहीं पाई जाती [यह हो नहीं सकता, कि उ क 
` म्री टिका रहे और रक्त भी उत्पन्न होजाय] । और शरीर मे चेतना 
के प्रतिदवनद्वीरूप में उसके साथ न टिकने चाला कोई और 
नहीं पाया जाता, जिस से अनुमान किया जाय, . 


तना का विरोध है। इसलिए चेतना का प्रातिषेध 


धच युक्त 


शारीर में चेतनता का खण्डन | ३११ 


ह ब लत ~ 2५४ 
4 जब तक शरीर हे, तब तक चेतना बनी रहें, पर बनी रहती नहीं, 
इससे सिद्ध हे, कि चेतना शरोर का गुण नहीं । इससे भी चेतना 
दारीर का शुण नहा--८ 
शरीरू्यापित्ात्‌ । $० \ 


शारीर मे व्यापक होने से 
५ भाष्य--शरीर ओर शरीर के अवयच [हाथ पाओ आदि] 
सब चेतना की उत्पीत्त से व्यात ह, चतना की उत्पत्ति का अभाव 
कहीं नहीं, सो शरीर का नाई शरीर के अवयव भी [अलग २] चेतन 
र गै अनक चेतना का होना प्राप्त होता हैं । 
नी जैसे प्रति शरीर चतनो के अलग २ हान में सुख 
| . दुःख और ज्ञान की व्यवस्थ! है [हर एक का सुख डु*ल आदि 
`~ अलग २ हे] इसी प्रकार एक शरोर म भी हो-[एक शरीर मे अचः . 
ब २की अलग २ खुख आद्‌ का व्यवस्था हो] पर हें नह । | EF 
इससे चेतना शरीर का सुण नही । [शंका] जो यह कहा है, कि _ 935 
शरीर के किसी भी अवयव में चतना की उत्पात्ति का अभाव नहां। 


यह ठीक नहा 


केशनखादिष्ववुपलब्4 ॥ ५१ ॥ 


नख आदि मै. ( चेतना की) उपलब्धि | हे 


हुप, तब एक शारी 
ऐसी अबस्था मे जे 


_ क्योकि केश और 


नही हाती हे। - 
शो में और नख आदि मे चेतना क उज्चुत्पत्ति 


भाष्य-के 
इस से ( चेतना का ) शरीरव्यापी होना युक्त नही (समाधान-) 


खकपगन्तल्वाच्छरीस्य केशनखादिष्व प्रसंग॥५२ | 
द्वारीर त्वचा तक ही ( माना जाता ) है, इस से केश नख ठँ | 
में ( चेतना की ) प्राप्ति ही नद्दी। | ५ 


| 
3 


आदि 


RRS 


३१२ न्याय भाष्य । .३.।-२। ५५ 


Ne SAN 
भाष्य--इन्द्रियों का आश्रय होना शरीर का लक्षण हे। जब 
PN च 
मन, ओर सुख. दुःख के अनुभव का घर, जो शरीर है, वह. त्वचा 


मे ~ AY ~ ~ 
पर्यन्त हे, तव केश आदि में चेतना उत्पन्न नहीं होती हे। केश आदे 


का शारीर के साथ सम्बन्ध प्रयोजनकृत हे । (शरीर के अवयव 
नहो कर भी शरीर के साथ सम्बन्ध शरीर की रक्षा के लिए है )। 
इस से भी चेतना शरीर का गुण नही- 


शरारडुणवधम्यात्‌ ॥ ५३ ॥ 
शरीर के गुणा से विरुद्ध धमे वाळी होने से । 
भाष्य--दो प्रकार का है शरीर का गुण (१ ) अप्रत्यक्ष जेसे 
गुरुत्व ओर (२ ) इन्द्रियंग्राह्म जेसे रूप आदि । पर चतना और 
प्रकार की है, अप्रत्यक्ष नही, क्योकि अनुभवासेद्ध हे, इन्द्रियग्नाह्म 


नहा, क्याक मन का वषय ह, इस ळण किसा अन्य द्रव्य का 
गुण है ( शंका-) ; 
५ TaN he Q 
न रूपादीनामितरेतर गुणवेधम्यात्‌ ॥ ५४॥ 

नही, क्योकि (शरीर के गुण) रूप आदि (आपस में) विरुद्ध 
धर्म वाले हैं । 85 

भाष्य--जैसे आपस में एक दूसरे से विरुद्ध धर्म वाले रूप 
आदि (रूप गुरुत्व आदि) शरीर के गुण होने का त्याग नहीं करते, 


___. वैसे रूप आदि से विरुद्ध धर्मे वांठी होने से भी चेतना शरीर के 


गुण होने का त्याग नहीं करेगी ( अथोत्‌ शरीर का गुण मानी जा 
सकेगी) । 


ऐन्द्रिकत्वाद्रूपादीनामप्रतिषधः ॥५५॥ 
रूप आदि इन्द्रियग्राह्य हैं, इसरलिप (उक्त) प्रतिषेध ठीक नहीं । 
भाष्य--आर अप्रत्यक्ष हे । ( रूप इन्द्रियग्राह्य हे ओर गुरुत्व 


__ अप्रत्यक्ष हे) । ज्ञेसे आपस में पक दूसरे स विरु घर्म वाळे भी. 


0983 Foundation USA 


सच की परीक्षा । ३१३ 


दे धकारो का उछ्ङ्घन नहीं करते, इसी प्रकार रूप आ 


भी चतन दो प्रकारो का उल्लट्ठन न करे यादे 
र्‌ 


ह । उलङ्घन कर जाता हे, इसस वह शरार का 


गुण नही हे ( मशन- चतचा न भूता का गुण है, न शन्द्रया का, न 


प्‌ 


मच का, यह बात पूव सद्ध कर सुक ह ए है,फेर यहा शरार शुणत्व 


के के प्रतिषेच की कया आवश्यकता थी ) [ उत्तर ]. ज्ञान को भूत 


क... 
। य्य न्व्रिय और मन के गुण होने का प्रातिषेध कर देने स; शरीर का | 
४ फ ` गुण नहीं, यह भी सिद्ध ६ हे, सिद्ध होते हुए आरम्भ विशेष जितं- 
j हृ लाने के लिए हे! बार २ परीक्षा किया हुआ तत्त्व पूरा २ निश्चित 
| . होजाताहे। 
ह. क 85 ( प्रकरण--मन की परीक्षा ) 
प हि अवतरणिका-ब॒द्धि की परीक्षा की गई, अब मन की परीक्षा 
ऋमप्राप्त है । वह प्रति शरीर ऐक वा अनेक है, इस विचार सं 


( कहते दुं) न 
क्ञानायागपद्यादक म्नः ५६॥ ४ ड ट 


ज्ञानां के एक साथ न॑ हाच स्र एक है मन । 


भाष्य--ज्ञानों का एकसाथ न होना, एक तो हर एक इल्क्रिय का 

. अपने विषय में होता हे (नहरप्क इन्द्रिय एक विषय को ग्रहण 
| ,, कर चुकन के पीछे हा दूसर विषय को ग्रहण करता ह) कयाकि _ 
४ ८; करण (इन्द्रिय) का पक काळ स एक ही प्रतीति कराने का सामथ्य र 
ह । पर यह मन को एकता का लङ्ग नही । किन्तु यह जो भिन्न र 
~. इन्द्रियो का भिन्न २ विषया म शाना का एकसाथ न होना हे 
_ (एक काल मे सूघना आर रखना नहीं होते) यह लिङ्ग हे । केसे? | 

कि बहुत से मन हों, तो मन ओर इर्ट्रियो के संयोग एक 


- लू च्याय भाष्यं ३। २।५८ 
- काळमें दूसेर मनसे संयुक्त घ्राण गन्ध ग्रहण करादि ) पर होते 
नदी, इस लिए विषय भे ज्ञान की बारी पाई जामि से मन एक 
हे ( शका-)) - 
न युगपदनकक्रियोपब्धेः ॥ ५७ ॥ 


र ~ भ्र 


नह; क्योकि एकसाथं अनक क्रियाओं की उपलब्धि होती हे। 

_ ~~ माप्यिं- यह अध्यापक पढ़ता हे, जाता है, कमण्डलु उठाए 

हुए हे, मागे को देखता है, बन में होते हुए शब्दों को सुनता है, 

डरता हे, हिं जन्तुओं के चिन्ह जानना चाहता हैं, और गन्तब्य 

स्थान का स्मरण करता है । इन क्रियाओं में कम का ग्रहण न हाने 

से ये सब क्रियाएं युगपत्‌, होती हे, इस से एक शारीर में बहुत से 
मन प्राप्त होते हैं ? ( समाधान--) 


` अलातचेक् दृर्शनवत्तदुपलब्धि राशुस्चारात्‌ ।५९। 


अरीतचक्र के दशन की नांइ उन ( क्रियाओं) की उपलब्धि 
(मन के ) जल्दी २ घूमने से होती हे । 


_ . भोष्य-जल्दी फिरने में घूमते इए अलात ( मरहट्टी ) का. 


विद्यमान भी कम गृहीत नहीं होता ( चारों ओर घूमती हुई मर 
हट्टा ळगातार चारा आर दिखळाई देती है, यद्यपि क्रम से सर्वत्र 
चबून्ता आता ह, कम के गृहीतन होने के कारण वीच में विच्छद की 
बुद्धि उत्पन्न न होने से, यह बुद्ध हाता हे, कि यह ( प्रकाशा का 
चारों ओर ) चक्र है । इसी प्रकार जल्दी २ होने स बुद्धिया का 
ओरुःक्रियाओं का विद्यमान भी क्रम गृहीत नहीं होता हे, क्रम के 
` अध्रहण स य ।क्रयाए युगपत्‌ हो रहो ह, यह आभिमान होता हे 
` (वस्तुतः वाद्य आर क्रियाएं फम से ही हातो ह) (इन) कया यहां 


मन की परीक्षा । ३१५ 


वस्तुतः हैं ही युगपत्‌, इस लिए युगपत्‌ अनेक क्रियाओं की उप- 
लब्धि हो रही है, यहां कोई विशेष निध्रोरण का कारण नहीं कहा 
गया ( जिस से हम एक पक्ष को सत्य मानें) ( उत्तर ) यह कह 
चुके हैं, कि भिन्न २ इन्द्रियों के अपने विषयो में ज्ञान क्रम से ही 

` होते हैं ( गन्ध ग्रहण के काल मे रस ग्रहण नहीं होता ) । इस से 

इन्कार नहीं हो सकता, क्योंकि यह हर एक अ.त्मा के अनुभव- 

सिद्ध हे। इसरा-इस सें भी यह अनुमान किया जा सकता ३, कि 

देखे सुन अथ को चिन्तन करत हुए की (भांति २ को ) वुद्धिय 
क्रम से होती हैं । अथोत्‌ वण, पद, ओर वाक्य की बुद्धियो का | 

और उनके अथो की वुद्धियो का करम गृहीत नहीं होता है|. केस : 
वाक्यों (जो छुन रहें हैं, उन ) में जा वण ( अलग २ करक कमः 

से ) बोले जा रहें हैं, उन में से पहले एक २ वण का श्रवण होता 

है, फिर जुने हुए वणे एक वा अतेक को पद के रूप म 

. जोडता हे, जोड़ करके पद का निशचय करता हे, पद के निश्चय 
~ से स्मृति द्वारा पदार्थ का निश्‍चय करता ह, पद ससूह का [मळा 
¢ कर वाकय का निश्‍चय करता है, ऑर परस्पर सम्बद्ध पदाथा का 
`. पिला कर वाक्या का निश्चय करता है । कम से होती इझी 
इन वुद्धियो का क्रम गृहीत नही होता, क्योकि झट पर होती जाती ् 
हैं। यह अनुमान हे, कि अन्यत्र भी कियाओ ओर बुःद्धिया के युगा कट 
पत्‌ होने का अभिमान होता हे। क्योकि बुद्धिया की युगपत्‌ उत्पत्ति | 6 
' संशय रहित कहीं हे नहीं, जिस से एक शरीर में अनेक मनो का 
` होना अनुमान किय( जाय। > र 

यथोक्तहेतुत्वाचाणु ॥ ५९ ॥ 


उक्त हेतु ( अर्थात्‌, ज्ञान के युगपत्‌ न होने स मन) अणु 
हद 


इह न्याय भाष्य । ३।२। ६० 
अथोत्‌ मन अणु हे ओर एक हैं, क्योंकि [ भिन्न 
युगपत्‌ नहीं होते हैं।मन महत्‌ हा, तो सब इनक 


[न स युगपत्‌ विषया का ग्रहण ह । 


डल 
योके 


( प्रकरण--शरार का उत्पात्त का विचार ) 


अवतरणिका--इत्द्रिया समत मन का काय व्यवहार शरीर 

ता ह, शरीर स अन्यत्र नहा । ओर ज्ञाता जा पुरुध छ, उस के 

इस शारीर मात्र मं बाळ आदि होते हे, तथा विषया का उपभाग 
अनिष्ट का त्याग ओर इष्ट का प्रात ये खार व्यवहार शारार के 


(भ्रय होते हैं । उस के विषय से बिप्रतिपात्ति स सदाय हें, कि 


क्या शारीर को सए पुरष के अपन कर्मा के कारण होता ह, वा 


A ~ 


कर्भ निमित्त के विना भूतमात्र स हाता ह १ इस मे तत्व यह हें!के- 


` प्रमकृतफलानुवन्धात्‌ तदुत्पत्तिः | ६० ॥ 


Le 


५: [जन्म में] पूवे ( 
(रीर) की उत्पत्ति होती है । 


के फळ (थम अधर्म) के सम्बन्ध से उस 


" भाष्य--पूर्व शरीर मे मन बाणी ओर शरीर से कम रूप जो 
प्रदत्त हुई हैं, चह पूव किया कम कहा ह? उस से उत्पन्न हुए थम 
- और अधमे उस का फल हैं, उस फल का सम्बन्ध हे आत्मा मे 
` समवेत हो कर उस का टिका रहना । उस ( धर्म अधम ) से प्रेरे 
हुए भूता से शारीर की उत्पत्ति होती हे, न कि स्वतन्त्रा से। जिस 
अधिष्ठान मे स्थित यह आत्मा ' यह म हूं. पसा मानता हुआ, 
__ जिस में गाव रखता हुआ, ज़िख में ( वेठ कर ) भोग की तृष्णा 
ज्ञ विषया को उपलब्ध करता हुआ, धे और अधभे के संस्कार 


जो चर्म अधम रूप संस्कार है, उस संस्कार से प्रारित भूता 


पक्ष करता है, वह इस का शारीर हे । यह शरीर जब शिरता है, : स 


शरीर की उत्पत्ति ' व ३२७. 


> 


| 3 पुरुष के लिए क्रिया होती हे, ओर पुरुष की पूर्वशरीरवत्‌ ( इस 
„> ` शरीर में) प्रबृत्ति होती हे, इस प्रकार कर्मा की अपेक्षा रखने चाळे. 
भूतो स शरीर की सृष्टि मानने म यह सव वन जाता हे। ओर यह 
प्रत्यक्षदष्ट हे कि पुरुष का गुण जे( प्रयतन हे उस स भरे, हुए भूतो 
से पुरुष के लिए काम करने वाले रथ आदिःद्रव्या का उत्पा 
होती हे; इल से अनुमान करना चहिये, कि शरीर भी, जो पुरुष 
के लिए काम देना वाला बना हें, यह भी पुरुप के किसा. जु॒ुण का 
सहायता पाए हुए भूतां ख उत्पन्न हुआ हैं ( वह गुण धम अधम 


दे है ) । इस पर नास्तिक कहता हत . 
- जूतेभ्यो मुखुपादानवत्‌ तदुपादानम्‌ । ६१ 


ह ः भूतो ले मूतियो के ग्रहण की नांइ उस (शरीर) का गूहण होगा । 


भाष्य-जैंस कर्मा की . सहकारिता के बिना भूता स सध 
सुरमा आदि, पुरुष के प्रयोजन 
इसी प्रकार कम स निरपेक्ष ' 
जन का साधक होने से 


-हुई मूर्तिय रेत, ककर पत्थर, गेंरी, 
की साधक होने से ग्रहण का जाता ह 
भूतो से उत्पन्न हुआ शारीर पुरुष के प्रये 

हण किया जाता हे । 


` = > ज साप्यसमल्ात ॥ ६२॥ 


उ ME Cit ( तुम्हारा हेतु ) साध्यसम है IRS 

हर | भाष्य-+जसे शसार का उत्पन्न होना बना कमे निमित्त के _ र 

| „” साध्य है, वेले रेत, ककर) पत्थर, गेरी, खुरमे आदि का भी बिना 
. कमे निमित्त के उत्पन्न होना साध्य है, दा लाध्यसम रत से वत ती 

- साधक नहीं हो सकता । बस्तु तस्तु ' भूतो से सूर्तियो के ग्रहण की 


इसकी इख ( श्र ] के.साथ खमता- -. , 


नोत्चिनिमिचलवान्मतापत्रा' ॥-६३.॥ 


३१८ न्याय भाष्य । ३। २। ६५ 


नहीं, क्योकि माता पिता उत्पत्ति के निमित्तमात्र हैं (इस 
लिए तुम्हारा दृष्टान्त विषम दृष्टान्त होने स अनुपादेय हे ) 


भाष्य-विषम दृष्टान्त है। ये मूर्तिये ता बिना बीज के (संयोग- 


मात्र से ) उत्पन्न होती हे, ओर शरीर की उत्पाति बीज पूर्वक होती ` 


हे । यहां मातू पितृ शाब्द से अभिप्राय रज वीर्य से है, जो कि शरीर 
के बीज भूत हैं । चहां ( गभेस्थ ) जीव का तो गभेवास भोगने का 
कर्म, ओर माता पिता का पुत्र की उत्पात्त का आनन्द अनुभव करने 
का कर्म, माता के गर्भाशय मं भूतां से शरीर की उत्पात्ते के सहकार 
कारण होते हें, इस लिए बीज के अनुसार होना बनता हे । 
तथाऽऽहारस्य ॥ ६४ ॥ 
चैल आहार को (उत्पत्ति क! निमित्त होने से )। 

_ भाष्य-- उत्पत्ति निमित्त होने खर? यदद प्रकृत है ! खाया 

पिया जो आहार्‌, उस के पाक से बना रस द्रव्ये, रज वीर्य रूप मे 


परिणत हुआ, मात शारीर में गर्भाशय मे स्थित बीज के तुल्य एक 
विशिष्ट रचना के समर्थ होता हे, जो कि पहले बिना मांस की एक 


गिळी सी, फिर मांस का लोथड़ा सा, फिर कलळ, लहु. की नाड़य, | 


तथा सिर हाथ आदि के आकारा ओर इन्द्रियो के गोलको मे रचा 
जाता है, उस आकार मे गभ-की नाडी से उतारा हुआ रख द्रव्य 


पुष्टि कारक होता हे, यहां तक किः्वह उत्पात्ति के समरथ होता दे।' 


यहद बात स्थाली आदि मे. डाल गए अन्नपान मै न्हा. हा सकती, 
इस कारण से शरीर की उत्पात्ति मे कमे कारण जाना जाता हे । 


प्राप्ता चानयमात्‌ ॥ ६५ ॥ ै 

(.दम्पती के ) संयोग मे (शरीरोत्पक्ि का ) नियम न होने 
(भीकर्म/साथ सहायक हे) | 

. . भाष्य-पति पक्की का सभी संयोग गर्भाधान का हेतु नहीं 


‘5 F 


| 
5 5 


/ 


= 


: शरीर-की उत्पत्ति | न १९ 
_ "देखा जाता । वहां कर्म के ने होते हुए ( शरीर की उत्पत्ति ) नहीं 
हाती, होते हुए होती दे; इस लिए नियम से' (शरीरोत्पत्ति का ) 

न होना बन जाता है | पर यदि कर्म से निरपेक्ष भूत शरीरोत्पत्ति 
के हेतु हो, तो नियम हो; क्योंकि यहां कारण का अभाव नहीं है। 


शरीरोत्पत्तिनिमित्ततत्‌ संयोगोत्पत्तिनिमित्त 
कम ॥ १६ ॥ 


शरीरोत्पत्ति के निमित्त की नाई सयोगोत्पांति का निमित्त 
भी कम है । 

भाष्य--जेस इस शरीर मे रख ओर प्राण की चलाने वाली 
._ नाड्या, (रस से ले कर) वीयं पयन्त धातुओ, स्नायु, त्वचा, 
` ` अस्थि, शिरा ( सूक्ष्म नाडिया ) लोथंडा, कलल, कण्डराओ, सिर, 
' भुजा, उदर; राने, कोष्ठ मे होने वाले वात, पित्त, कफ, मुख, कण्ठ, 
` हृदय, आमाशय, पक्ताशय, और निचले स्रोतों की ऐसी अ,रचरय- 
` मयी रचना जो 'के बड़े दुःसाध्य ढग से हुई हे, इस का कमे निर- le 
पेक्ष पुथि. ~, दे भूत। से होना अशक्य. हे, इस से अनुमान किया 
जाता हे, कि शरीर की उत्पाते कमेनिमित्तक हे। # इसी प्रकार 


, यदि हर एक आत्मामं ( यहद शरीर इस आत्मा का हे, ओर वह 


उस का है इत्यादि का ) कोई नियत निमित्त न हो, ता सुख दुःख . 
के अनुभव का आयतन ( शरीर ) सब आत्माओं का सांझा होगा, . 
क्योकि बह शरीर सब आत्माओं के साक्ष प्रथिवी आदि भूतो से 
उत्पश्न किया गया हे, क्योकि एक जेसे सब आत्माओं के. साथ 


# आत्मा को. अलग न मानने वाले नास्तिको का खण्डन 
करके, अब जो आत्मा को मान कर भी, उन को निरतिशय मानते 


३२०. न्यायं भाष्य ३। २। ६७ 


टा». 


उस का सम्बन्ध हे, ओर ( शरीर के उत्पादक) एथिवीआदि म . 


केई नियमहेतु हे नहीं (जिस से यह शरीर इसका ऑर वह 
उस का मानाएैजाय) | किन्तु जो अलग २ आत्मा म अलग ररुेथत 
है, बहां वह कमे. ( अदष्ट ) शरीरोत्पत्ति का निमित्त व्यवस्था का 
हेतु हे, यह जाना जाता हे । फल देने को प्रदत्त हुआ कर्माशय 
अलग २ आत्मा के लिए नियत हे, वह जिस आत्मा में हे, उखा के 
५ भोगायतन दारीर को उत्पन्न करके (उस का) ठहराता हे । सो. 

इस प्रकार दारीरोत्पत्ति के निमि की नाई खदागोत्यात का निमित्त 

भी कम माना जाता. हे । शरीर का आत्मा के साथ संयोग से अभि: 
प्राय दे, प्रत्येक आत्मा के लिए अलग २ शरीर को व्यवस्था का 
६ होना । 


| एतेनानियमः परसयुक्तैः ॥ ६७॥ 


इस से ( पूथ सूत्रोक्त हेतु से) ( शरीरा का जो ) आनियम 
25६ ~ १५ 
(एक समान होना हे, उस) का भी उत्तर दिया गया । 


भाष्य--शरीर रचना में कमे को निमित्त १: मानने में यह 
2 य 


'संये।गोत्पत्ति निमित्त कमे ' इस से दिया गया । 
(इन) अच्छा तो नियम क्या हे? (उत्तर) जैसे एक आत्मा का 
शारीर है; वेस सब का हो,यह नियम हे। अब एक का एक प्रकार से,और 


ब्यावृक्ति वां विशेष।जन्म मे भेद देखा जाता है, जेस कोई उच्च कुल का 
 हे,कोई नीच कुछ का है, किसी का जन्म प्रशस्त है, किसी का निन्दित 
= है, किसी का अनक रोगों वाला है, किसी का नीरोग हे; किसी का 
समग्र है, किसी का अंग हीन है, किसी का.दुःखो से. भरा है, किसी 

का खुखो से भरा है, किसी का -दूसरे पुरुषा से बढ़े हुए क्षणा स 


ल्य _ २५ ¢ (+ CPS | 
_ ज्ञो नियम का दोष आता है,इस का भी उत्तर 'शरीरोत्पात्तनिमित्तवत्‌ 


' .ढृसेर का दूसरे प्रकार से यह आनियम हे, अथीत्‌ एक दूसरे से भेद, . 


® 


Da ॥ 


न 


शारीर की उत्पात्ति । 
हि .. है, किसी का निन्दित लक्षणा वाळा है, किसी न चतुर इन्द्रियां 
| वाला हे, किसी का ढीले इन्द्रियों वाला हे. । ओर सूक्ष्म भेद॒ तों 
- अपरिमेय हे। सो यह जो जन्म में भेद है, यह हर एक आत्मा के 
अपने २ नियत कमेभेद से बन सकता हे, हरणक आत्मा का प्रति- 
नियत कम भद न हो, तो आत्मा तो सबके एक जैसे हुए ओर पृथिवी 
आदि भी सब के लिए समान हुए, क्योकि पुथिवी आदि के भन्द्र 
| न तो कोई भेदक हेतु हे नहीं, इस लिए सब आत्माओं का. एक तुल्य 
ह `` जन्म हो; पर जन्म ऐसा हें नहीं, इस लिए शरोर की उत्पत्ति बिना 
| के कर्म निमित्त के नहीं हे। 
न. और. कर्म के क्षय हो जाने से उस [ शरीर] का वियोग'भी 
| « ब्रन सकता हे, # अथोत्‌ कमंनिमित्तक शारीर को सृष्टि. हो, तब 
शारीर [आत्मा का अत्यन्त] वियोग बन सकता हे, क्योंकि 
| कर्मों का क्षय बन जाता हे । यथार्थ ज्ञान से कमों का क्षय होता 
FF है। मोह के नष्ट हो जानि पर वीतराग पुरुष पुनअन्म के हेतु कमे | 
॥ को शरीर मन वा बाणी से नहीं करता हे, इसलिए आगे तो उसके कमा. 
का सचय नहीं होता, और पहले संचित कमा का, फल के अनुभव. ' 
से, नाश हो जाता है । इस प्रकार जन्म के निमित्त के अभाव से 
इस शरीर के गिरने पर शरीरान्तर की उत्पत्ति न होने से [ जन्म 
का.] सिलसिला टूटता हे । विना कर्म निमित्त के शरीर की सृष्टि 
रि दो - हो, तो भूतो का कभी क्षय न होने से शरीर से वियोग नहीं बनेगा। _ 
i bl [ शका समाधान] 2% 2 ११. 
तददृष्टकारितामाति चेत्‌ पुनस्त्र॑सङ्गोऽपं- 
वगव 8२६७ 0... य 


# 'उपपत्नदचताद्वेयागः कमक्षयापपत्तः यह भा ग्रहणक वाक्य | 


है सूत्र नहीं, भ्याय सुची में इस को सूत्र नहीं माझा, वार्तिक ओर 


>. 


. तास्पयै से भीयदीसिद्भहदोतादे। ` फेर: हद 


, ३२२ न्याय भाष्यं। ३। २? ६< 

वह [ जन्म ] अद्शन के कारण होता हे, यदि ऐसा कहो, 
तो मोक्ष में फिर उस ( जन्म ) का प्रसंग होगा । 

भाष्य--अदृष्ट का अर्थ हे अद्शन, यह अद्शन हे शरार की 

उत्पत्ति का कारण । शरीर की उत्पत्ति के बिना द्रष्टा (जा आत्मा हैं 
बह ) निरायतन (बिना घर) हुआ दृश्य का कभा नही दख सकता 

। वह इस का द्य दो प्रकार का हे- एक तो [ रूपादि ] विषय, 
दूसरा प्रकृति पुरुष का भेद, इस के लिए शारीर को सा हैं, इस 
के हो चुकने पर भूत अपना काम कर चुके, इस लेए वे शरारान्तर का 
आरम्भ नहीं करते,इसलिए शरीर का [अत्यन्त] वियोग बन जाता हे। 
यदि ऐसा मानो, तो मोक्ष मे फिर शरीर की उत्पात्ति का प्रसंग आता 
हे। अंदशन तुमने यह माना हे, (के शारीर को उत्प।त्त के ।वेचा 
दशन का न होना अद्शन दे, सो यह अद्शन, ओर शरीर को 
निवृत्ति होने पर जो दशन का न होना रूप अद्शेन हे, इन अद- 
शनो में कोई विशेषता नहीं। इस प्रकार अद्शेन बना रहने से मोक्ष 
में फिर शारीर की उत्पात्ति का प्रसंग आता हे । 

( प्रश्‍न ) चरितार्थता विशेष है (अथोत्‌ | मोक्ष से पू तो 
` शारीर की सृष्टि का प्रयोजन था द्रष्टा आत्मा को इर्य दिखळ।ना, मोक्ष 
इस प्रयोजन के पूरा हो जाने पर हुआ हे, इस लिए मोक्ष में भूता 
की यह्‌ 'चरिताथेता. दी विशेष हे, यदि ऐसा कहे, तो नहीं, क्योंकि 
( इन प्रयोजना के) करने आर न करने में उत्पत्ति देखी जाती हे 
ह (यह अर 2 ) चरितार्थ हुए भूत दारीराम्तर का आरम्भ नहीं 

करते, क्योंकि दशन हो चुका है ' यह विशेष है, (यदि ऐसा कहो, 


.# मुद्रित ` पुस्तक में “न करणाकरणयारे।रम्भदरीनात्‌ ' 
सूत्रव्वेन लिखा हे । पर न्यायसूची आदि में कही भी इसे सूत्र नहीं 
माना । यह भी “ चरितार्थता विशेषइतिचन्न करणाकरणयोरारम्भ 
` दृशनात्‌ ' इस पूरे ग्रहणक वाक्य कां एक देश है । | 


टं 


रारीर की डत्पात्ति। है 


ते! नही, कयि करने न करने में आरम्म देखा जाता है। अर्थात्‌ 


~ >>> कप 


विषय की उपलब्धि करने स ( जन्म रमे ) चरिताथे हुए भी भूत 
फिर २. शरीर का आरमस्म करते हैं, यह देखा जाता दे, ओर प्रकृति 
पुरुष के भेदद्रोव के न करने से ( इस अश म॑.) निरथक शरीरा- 
रम्भ फिर देखा जाता है । इसलिए कमे निमित्त के बिना भूतसृष्टि मान 
कर, दशन के लिए शारीर की उत्पात्ति मानना युक्त नहीं, हां कमे 
निमित्तक सृष्टि मान कर दर्शन के लिए शरीर की उत्पत्ति युक्त हे। 
किसी का दशन (मत) यह हे # कि “कमे का फल हे अनुः 
भव दर्शन, वह अदृष्ट के कारण होता- है! यह आशय हे अदृष्ट नाम 
परमाणुओ का गुणविशेष हे, जो ( उन में शरीरोत्पादक-) क्रिया 
का हेतु है, उस से प्ररे हुए परंमाणु परस्पर संयुक्त हुए शरीर को 
उत्पन्न करते हैं, उस (शरीर) मे अपने गुण अदृष्ट स प्रेस हुआ 
मन प्रवेशा करत! हे, मन समेत शरीर में द्रष्टा को उपलब्धि होती है। 
_ (उत्तर] इस दशन में गुणो का उच्छेद न होने से मोक्ष में 
फिर उस का प्रसंग आता हे' अथात्‌ मोक्ष मे फिर शरीर को उत्पात्ति. 
प्राप्त होती है, क्योंकि परमाणुओ का गुण जो अदृष्ट हे, उस का 
समूळ नाश कभी नही होत(। 


मनः कर्मा नामत्तत्वाच सयागाव्युच्छदः ।६९ 


मन के अदृष्ट को निमित्त होने स सयोग का उच्छेद नहीं 
होगा । 


# दिगम्बर आहेत ऐसा मानते # चक्रे पृथिवी आदि के पर- 
माणुओं का और मन का गुण है अदृष्ट । सो परमाणु ता अपने 
अदृष्ट गुण से प्रेर जा कर शरीर का आरम्भ करते हैं, ओर मन 
अपने अदृष्ट गुण से प्रेरा हुआ उस मे आकर प्रवेश करता हे, ओर 
चह अपने अदृष्ट से पुदूगल को सुख दुःख सुगाता हे, पुदूगल का 

* धर्म अदृष्ट नहीं ( वाचस्पति मिश्र ) 
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भाष्य-मन के अदृष्ट गुण से मन का ( शरीर में) प्रवेश 
। हो, ता इस संयोग का उच्छेद नहीं हो। किस निमित्त समन का शरीर 
| स निकलना हे?। हां कर्माशय [अदृष्ट] के क्षय होने पर तो फळ देने को 
| उद्यत हुए. दूसरे कर्माशय के निमित्त स निकलना बन जाता हे । 
न ( प्रश्‍न ) (मन के.) अदृष्ट से ही (मन का) निकलना माने, अथोत्‌ 
| जो अदृष्ट शरीर मे आने का हेतु हे, वही निकलने का भी हेतु हा । 
| (उत्तर) नहीं, क्योकि एक ही अथे को जीवन ओर मरण की हेतुता नहीं 
| बन सकती । इस अवस्था में एक ही अदृष्ट जीवन ओर मरण का 
| ` हेतु हे, यह परिणाम निकलता हे ओर यह बन नहीं सकता है । 
{ ~ ० प्र च 
| नित्यत्वप्रसगरच प्रायणाचुपपत्तः ॥७०॥ 
| 
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मरना सिद्ध न होने से नित्यता का प्रसग होगा ! 


ह भाष्य-फल भोग से कर्माशय के क्षय हो जॉन परं शरीर 
> ~ भी INS ग 

पात का नाम मरना है, ओर दूसरे कर्माशय से फिर जन्म होता 

> जज EN ~ ~ ~ OTS 7 ~ ww 

हे ॥ यदि कमे से निरपेक्ष भूतमात्र से शरीर की उत्पत्ति माने, तो 


किस के क्षय से शरीरपात रूप मरना हो ( क्‍योंकि भूतो का क्षय 

तो होता नहीं ) । जव मरना सिद्ध न हुआ, तो नित्यता का प्रसंग 

होगा ॥ अकस्मात्‌ मरना माने, तो मरने में भेद (कोई गर्भ में ही 

मर जाता हे, कोई जमत ही, काई सोवष पीछे यह भद ) नहीं 

बनेगा। _ 
अवतरणिका- मोक्ष मं फिर उस का प्रसंग होगा | इस 
का समाधान करना चाहते, हुआ ( वादी ) कहता हे 


अणुर्यामतानित्यत्ववदेतत्‌ स्यात्‌ ॥७९॥ 


| 


१ 


शरीर की उत्पत्ति । 


शेन निमित्त से उत्पन्न हुआ शरीर फिर उत्पन्न नहीं होताहे =| [समाधान] 


नाकृताभ्यागम प्रसंगात्‌ ॥ ७२ ॥ 
नहीं, अकृताभ्यागम के प्रलग ख । 
भाष्य-यह दृष्टान्त ( साधक ) नहीं है, क्योंकि अकृताभ्यां- 
गम का प्रसग आएगा । अकङतन्जो प्रमाण से सिद्ध नहीं दोता, 
उक्ष का अभ्यागम=्स्वीकार । अथात्‌ इस ( दृष्टान्त) पर विश्वास 
करने वाळे को प्रमाण से असिद्ध बात माननी होगी । इस लिप 
यह दृष्टान्त ( साधक ) नहा हे, क्याके न तो इस म कोई प्रत्यक्ष 
और न ही अनुमान कहाहे,इस प्रकार यह दृष्टान्त की साध्य समता कही 
(अथोत्‌ यह दृष्टान्त स्वयं साधनीय हे, वह दूसरे का साधक केस 


होगा।कयोंकि अणु की श्यामता भी तो पाकजन्य ही हे) अथवा'नाइता- 


भ्यागम प्रसंगात्‌ ? का यह अभिप्राय हे, कि अणु की इयामता के 
दृष्टान्त स अकम निमित्तक शरीरोत्पत्ति मानने वाले को अङ्ता- 
भागम का प्रसंग आएगा अथात्‌ सुख हेतु वा दुःख हेतु कसं के 

थे बिना ही सुख ओर दुःख को प्राप्ति का प्रसग होगा । (इस 


पर यदि वादी) “दा कदेश ता उस को प्रत्यक्ष, अनुमान और 


[गम का विराथ आएगा प्रत्यक्ष का विरोध यह है, के भिक्ष २ 
प्रकार का जो खुख दुःख दे,वह हरएक आत्मा के अनुभवसिद्ध होने से 
संब शरीरधारिया की प्रत्यक्ष हे (प्रश्‍न ] भेद क्या हे ? ( उत्तर ) 

देर तक रहेन वाला, झटपट चला जाने वाला, नाचा 
एक प्रकार का, इत्यादि भद हे. । ( अब तुम्हार पक्ष मे 
के साथ अपना २ नियत सुख दुःख का हेतु 


तांत्र, मन्द, 
प्रकार का, 
) हरएक आत्मा 


i 


४ पृथिवी के परमाणुअ का रूप पाकज हे, इस लिए इयाम- 
झि संयोग से रक्त हो जाता ६ । Pe 


३२५ 
` संयोग से दूर की हुईं वह फिर उत्पन्न नहीं होती है#, इसी प्रकार अद- 


~ 
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विशेष कोई हे नहीं, और हेतुविशेष के बिना फळकिशाष देखने में नहीं 
आता है । यदि सुख दुःख का योग कमानिमित्तक माने, तब कर्मों 
की तीब्रता मन्द्ता बन जाने से, ओर कर्म सञ्चयो के छोटे बड़े 
होने से, और कमो के एकविध ओर अनेकविध होने से खुख 
दुःख का भेद बन जाना हे | सो यह ( तुम्हारे पक्ष में) हेतु का भेद 
न होने से सुख दुःख का भेद जो प्रत्यक्षदष्ट है, नही. बनेगा, यह 
प्रत्यक्ष का विरोध हे. । ऐसे ही अनुमान का विरोध भी है। पुरुष 
के गुणों की व्यवस्था से सुख दुःख की व्यवस्था होती हे । जो चेत- 
नावांन सुख चाहता हुआ, यह जान कर, कि सुख, सुख के साधना 
से मिलता है, साधना की प्राप्ति के लिए प्रयल करता हे, वह सुख 
खे युक्त होता हे, न कि इस के उलट चलने वाला । और जो दुःख | 
को त्यागना चाहता हुआ, यह जान करके दुःख, दुःख के साधना से 
मिलता है, साधनों के त्यागने का यल करता है, वह दुःख से बच 
जाता दे, इससे उलटा चलने वाला नही | अब दूसरी जो यद्द बिना यल्ल 
भी चेतना के लिए सुख दुःख की व्यवस्था हैं, वह भी चेतन के 
किसी अन्य गुण. की व्यवस्था के कारण हानी, च।हिये। यह अनु 
/ मान है। कमेनिमित्तक सुख दुःख न मानने मे यह बात विरुद्ध हो 
जाती है। वह गुणान्‍्तर जो है, वह अनुभव के योग्य न होने से अदृष्ट 
है, ओर फल काल का नियम न होने से अव्यवस्थित है (कब किस 
को सुख और कब दुःख मिलेगा, यह व्यवस्थित नहीं ) बुद्धि आदि 
गुण जो हैं, वे अनुभव योग्य हैं ओर नाशवान हैं । अब आगम का 
विरोध कहते हैं । कर्मों के अनुष्ठान और वजन के लिए बहुत सा 
उपदेश ऋषियों ने दिया है ओर उपदेश का फल होता है | शरीरधारियों 
की वर्ण आश्रम के विभाग से अलुष्टान,रूपप्रवृत्ति ओर वर्जनरूपनिब्रात्त 
` यह*इस दृष्टि मे विरुद्ध होते हे, क्योंकि ( इस दृष्टि में ) काई पुण्य 
वा पाप कर्म है नहीं, और न कर्म निमित्तक पुरुषों को "सुख-दुःख 


Riess SRNR + 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 
2 के >> क 5 & 00606 का ` र 


® का योग है। खो यह पापिया की मिथ्यादष्टि है, कि =| 
वटे ह ~ ~ ~ > eS 
“४ चतक शारीर की सृष्टि हे ओर अकमनिमेक्तक सुख दुःख का 
योगदे! | | 
इति वात्स्यायनीये ल्यायभाण्ये तृतीयो5घ्यायः । 
च्‌ न थ्‌ 
तुथे अध्याय-प्रथम आह्निक । 
मन के अनन्तर प्रइत्ति की परीक्षा करनी चाहिये। इस विषय 

जे, जितनी धर्म अधर्म के आश्रय शरीर आदि की परीक्षा की गई हे, 
बह सब प्रबृत्ति की परीक्षा हे, यह कहते हैँ- 


प्रवृत्तियेथीक्ता ॥ १॥ 

प्रवृत्ति जेसे कही हैं । 

भाष्य~चैसे परीक्षा की गई है । 

अवतरणिका-अच्छा तो प्रवृत्ति के अनन्तर जो दोष हैं,उने . 
की परीक्षा करनी च(हियें, इस लिए कहा हे— 


तथा दोषाः ॥२॥ 

वेस दोष (राग देष मोह, कहें हैं और-) 

भाष्य--परीक्षा किये गए हैं ।[दोष]दुद्धि के आधार (आत्मा) 
मे रहने से आत्मा के गुण हैं । प्रवृत्ति के हेतु होने खे और पुनजन्म 
के जोड़ने के सामथ्ये से संसार के हेत हैं । संसार के अनादि होने 
के कारण अनादि सिलसिले से चले आ रहे हैं । मिथ्याशान (मोह) 
, की निदृत्ति तत्त्व शान से होती है, उस की निदत्त होने पर राग 
R रष का उच्छेद होना मोक्ष हे। [दोष ]उत्पात्ति ओर विनाश धमे वाले हैं 
. इत्यादिः बाते दोषों के ज कही हैं। ' प्रवतेनाङक्षणा दोषाः ' 
कि RI ) यह का हे। बेस हैं (अथात्‌ प्रवतेनाळक्षणा वाळे हैं) 


गळ, , प्रान, ईष्यो, असूया’ संशाय, मत्सर आदि | वे कयो नहीं गिने, इस 


३२८ न्याय भाष्य | ४ | १। ४ 
ततृतरेशस्यं रागदेबमोहार्थान्तरमावात्‌ ॥ ३॥ . / | | | 


उन को तीन राशिय हैं क्योकि राग द्वेष ओर मोह अलग २ 
हैं (मान आदि इन्दी तीनों में आ जाति हुँ] 


भाष्य--उन दोषा को तीन राशिय हैं तीन पक्ष हैं। राग के 
पक्ष स ह-काम ( स्त्री विषयक राग ) मत्सर (राक) स्पृहा, तृष्णा, . छि 
छाभ । द्वेष पक्ष मे हे-क्रोध, ईप्या (जलन) असूया ( टूसर क झुणा f 
म दाष।राप) द्रोह आर अम।मोह के पक्षमें हें-मिथ्या ज्ञान,सं शाय, ~ i 
मान, आर प्रमाद । इस प्रकार [मान आदि] तीन पक्षों मे आ जाने से * 
अलग नहीं थिने। ( प्रश्‍न ) अच्छा तो लक्षण के एक होने से तीन: 
होना भी अनुपपन्न है ( उत्तर ) अडुपपन्न नही हे, क्योकि राग, द्वेष 
- आर माह ताना अलग पदाथ हैं । राग का लक्षण-तो आसक्ति ~¬ 
(लगाब) हे,द्वेष का न सहारना,आर मोह का मिथ्याज्ञान । इस सेद्‌ | 
कोःहरपक शरीरधारी का आत्मा अनुभव करता हे। यह हरएक शरीर- - 
घारी अनुभव करता हे किमुझेराग उत्पन्न हुआहे । हे मेरे आत्मा में राग 
धर्मे । विराग को भी अनुभव करता है, कि नहाहे मेरे आत्मा में... | 
रोग धर्म । इस प्रकार दूसरे दोनो (द्वेष और मोह) के विषय में भी | 
जानना । हां मान इष्या असूया आदि जो हैं, वे तीनों राशियों के 
अन्तभूत हैं, इस लिए अळग नहीं गिने हैं । [ शंका-] 7 


नकप्रत्यनीकभावात्‌ ॥ ४॥ . | EE 


3 र; | { र 
नहीं, क्याकि एक विरोधी बाळे हैं। है 
त्त i 
; भाष्य--राग आदि ( राग देष मोह) अछूग पदार्थ नहीं 69. 
र... क्योकि तीनो ~ ~ { Cr 4; gi 
हि क्योंकि तीनों एक विरोधी वाले हैं (तीनो का नाशक एक है) तत्व. ` ° |. : 
१ शान, सम्यगूझान, आये प्रज्ञा, सम्बोध यह एक ही तीनों का विरोधी कु 
__ है [ तत्त्व ज्ञान के होने पर न मोह रहता है न राग नद्वेषगु। . - कळ 
किक 6८72. वट «४-6 
हि है £ | 3 | 


d by 53 Foundation USA. "२ 


से आर दोषा की परीक्षा। 


से [ एकप्रत्यनीकभावात्‌ ] हेतु न्य । 


7 एक अश्वि सयोग 
कारण हे [ एथिची 
आर रूपान्तर आदि का 


ऋध वाळ. सकद्प द्वेष के . 
मिथ्या ज्ञान रूप माह से 
एना का मोह कारण हे । तरच ज्ञान स जब 
[ह की निवत्ति हो जातो हे, तय राग द्वेष की उत्पात्ते नदी होती, 


स 
#प।पीयानः=पापतर, दो में से एक को आधिक पापी कहने में प्रयुक्त 


होताहे,यहां तीन भसे एकको अधिकपापीकहनेमे सू्रकारने पापीयान 
>” पापतर केसे कहा [उत्तर] अभिप्राय यह है; कि राग और मोह में से मोह . ” 
` ` पापतर है,तथा द्वेष और मोह में से मोह पापतर हे,इस प्रकार दो २ 
', में स निधीरण आभिभेत हैं, इस लिए पापतर कहा है। 


३३० -त्यांय भाष्य ४। १॥ ९ 


` इस प्रकार इन तीनों का विरोधी एक [ तत्त्व ज्ञान ] उहरता है । 
इस प्रकार ' तत्त्व ज्ञान से दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष, मिथ्या जाना 
स उत्तर २ के नाश में उस से अनन्तर का नाश होने से मोक्ष होत 
हे [१॥ १॥ २ ] यह व्याख्यासहित कहा गया हैं। 


अवतरणिका--[ यदि मोह कारण है ओर राग द्वेष काये हैं] 
तो प्राप्त होता है-- 
- . निमित्तनेमित्तिक भावादथान्तर भावी दोषभ्यः७। 


कारण कार्यभाव के कारण ( मोह का ) दोषा से भेद । 
भाष्य--कारण अलग पदार्थ होता है ओर कार्य अळग पदार्थ 


होता है, सा दोषों का कारण होनेख मोह दोष नही ठहरेगा (उत्तर) 


- न दोषलक्षणावरोधान्मोहस्य ॥८॥ 

. नहीं, क्योंकि मोह दोष के लक्षण का लक्ष्य बन जाता हे । 

| भाष्य--' प्रवतेषळक्षणा दोषाः ” इस दोषलक्षण सा. माह 
| कै दोषों में आ जाता है । 

जज निमित्तनेमित्तिकोपपत्तेरच तुल्यजातायानाम 
डी 


न 


प्रतिषिधः ॥ ९ ॥ 


और पक जाति के पदार्थों मं भी निमित्त नेमित्तिभाव बन 

' सकता हे, इसलिए (सूत्र ७ में कहा, प्रतिषेध ठीक नह । 
` `` द्राप्य-~पक ही जाति के द्रव्यो और गुणों में अनक प्रकार 
, का निमित्तनेमित्तिकभाव देखा गया हे ( चाक आद्‌ द्रव्य घड 
आदि के निमित्त हैं और बुद्धि गुण दूसरी बुद्धि का निमित्त 
` होती है )। 


१. 


म्या. 


प्रेत्यभाव की परीक्षा | न ३३१ | 


( प्रकरण ३-प्रेत्यभाव की परीक्षा ) 


दोषों के पीछे प्रत्यमाव (परीक्षणीय) हे । (पूंषे पक्ष) उस की | 
असिद्धि हे! क्योंकि आत्मा नित्य हे,नित्य न कोई जन्मता है, न मरता 
हे! सो आत्मा के नित्य.होने से उस के जन्म मरणं बन नही सकते । 
यहीं दोन ( जन्म मरण ) प्रेत्यभाव है ( सिद्धान्त ] इस पर यह 
सिद्धानुवाद है-- 

आत्मनित्यले प्रत्यमावासाद्वः ॥ १०.॥ 

आत्मा के नित्य होने में प्रेत्यभाव [.मर कर होने ] को 
सिद्धि है। 

भाष्य--नित्य यह आत्मा चला जाता है अशोत्‌ पूवे शरीर 
को त्यागता हे, इसे कहा जाता है 'मरता है!। प्रेत्यच्चळा जाकर=पूचे 
शारीर को त्याग कर,होता हे अथात्‌ जन्मता हे अर्थात्‌ शारीयान्तर 
को ग्रहण करता हे । यह दोनो [ पूर्वे शरीर त्याग कर शरीरान्तर 
का ग्रहण करना ] फिर जन्मना प्रेत्यभाव हे । यह बात नित्य होते 
पर ही तो हो सकती हे। ओर जिसके पक्ष मं जीव का नादापेत्यभाच हैं, 
उस के पक्ष में कृतहान और अङ्कताभ्यागम का दोष आता हे । 
जीवनाश के हेलुवाद [ सूखेतर्कवाद | म ऋषियों के सारे उपदेश अनः 
थक ठहरते हैं । 

अचतरणिका--केसे उत्पत्ति होती हे, यदि यह पूछो तेभ 


व्यक्तादव्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ ॥ ११ ॥ 


व्यक्त से व्यक्त की [उत्पात्ति होती हे] क्योंकि इस में प्रत्यक्ष 


की प्रमाणता है । 

ी भाष्य--[ प्रश्‍न ] किस प्रकार से किस धर्म वाळे कारण से 
7. द्यक्तदारीर उत्पन्न होता हे ? [ उत्तर ] व्यक्त [ रूपादि गुण वाला] 
` _ जो भूत नाम से प्रसिद्ध पृथिवी आदि परम सूक्ष्म [ परमाणु रूप ] 


"णता हे। रूपादि गुणस युक्त मद्दे आदि से वेस दृष्य त 


558 न्याये भाष्य ९ । १। १३ 
नित्य द्रव्य है, उल सेव्यक्त जो शारीर, इन्द्रिया, विषय ओर साधना 


`का आश्रय प्रत्यक्ष सिद्ध दव्य हे, उत्पन्न होता हे । व्यक्त जो हे वह 


इन्द्रयग्रःह्य है, उल फे समान होने से उसका कारण भी व्यक्त है। 


_ (प्रसर ) क्या समानता दे! ( उत्तर ) रूप आदे गुणा का योग | 


रूप आदि शुं ते सुक्त एथिवी आदि नित्य दृव्यों से, रूपादि शुण 
युक्त शरीरादि उत्पन्न होता है । जैसा कि इस मै प्रत्यक्ष की घमा- 


देली गई हें । उस से अदश का अनुमान होता हे (मंडी ओर घड़े 
आदि) प्रकृति विकृति मे रूपादि 

जित्य अतीर्द्रिय द्रव्या का कारण होला अनुमान किया जातः हे। 
४( शाकः) 


न घटाद्‌ घटानिष्पत्तः || १२ || 


> 


नदा, घड स घड का उत्पात्तन हान से । 


का अन्वय देखने ख, एाथवा अद 


(8 


'भष्य-यह भी ते। प्रत्यक्ष हे, कि व्यक्त घट से व्यक्त घट 
उत्पन होता हुआआ नहीं देखा जाता । सो व्यक्त से व्यक्त की अजु 
त्त्ति देखने ल व्यक्त कारण नही । (खमात्रान) 


व्यक्ताद घटनिष्पत्तेर प्रतिषिष: ॥ १३ ॥ 

(उक्त) प्र तिषिध युक्त नहीं, क्योंकि व्यक्त स घट की उत्पात्ति 
होती हे । 

भाष्य--हम यह नही कहते, कि सच सब का कारण हे, किन्तु 
जो काइ भी व्यक्त दव्य उत्पन्न होता ह, वह वेस स ही उत्पन्न होता 
हे । कपाळ नामी मट्टी द्रव्य, जिस से कि घडा उत्पन्न होता है, व्यक्त 
ही है । इस से इन्कार करने वाळा कहीं भी ( बाद से ) अलुक्ञा पाने 
योग्य नह ! (उत्पत्ति बिषय म) यह तत्व हे) इस से आगि चादिया' 
की दष्टियं दिखलाई जाती हे । 


र ण Co 


अभावकारणता का खण्डन 


च ( प्रकरण-अभाव से भाव की उत्पत्ति क लक ) 

TNS 

TS अभांवाद भा सरं 

ही अभावाद्‌ भावातात्तनाजपध याद भावात (९४) 
अम्‌!व से भाव की उत्पत्ति होती हे, क्योकि बिला (बीज-) 

| छुर का) प्रादुभोव नहीं होता। . 


रही, यदि बीज का नाश अंकुर का 
श-हुए विना भी अऊुर की उत्पत्ति 


साष्य-' नाशा करके प्रकट हो हे ? यह प्रयोग (अनुमान) 


~ 


क्त हे, क्योकि (इसस) परस्पर [वरच आता ह । जा नाश करन 


ह चाशा करके प्रकट नही होता; कयापि बह विद्यमान 
और जो णकर. होता. हे, येह पहले प्रकट नहीं, आविय्यमांन ह, 


a cu 5] 


एता हे, काये अविद्यमान ह ) ( शंका--) 


नावीतानागतयोः कारकशब्दप्रयोगात्‌ ।१६ 


ta 


३ । प्रयोग अयुक्त ) नही, क्योंकि बीर और आने वाले में 
कारक शब्दों के प्रयोग हात हे / 

भाष्य- जो बीत गया है, वा अभी हुआ हे नहीं, वह भी 
अविद्यमाच है, -पर उस भे. कारक शब्दो के प्रयाग होते है । जस 
होने वाळे पु का आनन्द मनाता हैं, होने वाळे पुत्र 


> 


पुन्न होगा, 


न्याय भाष्य । ४ | १। १६ 


का नाम करता हे ( यहां अविद्यमान पुत्र को उत्पाति का कर्ता कहा क 
है) घड़ा था, टूट चुके घड़े पर शोक करता है, टूटे हुए घड़े के ह“ रे 
कपाळ हैं ( यहां पूर्व काळ में विद्यमान वर्तमान भे अविद्यमान घड़े... 
को कर्ता कमे और अवयवावयवी सम्बन्ध वाला कहा हे) अजात | 
हुए पुत्र पिता को सन्ताप देते हैं ( यहां अविद्यमान पुत्रं को कतो | | 
कहा है ) इस प्रकार अनेकों गोण प्रयोग देखने मे आते हैं ( इसी 
प्रकार नाश करके प्रकट होता हे” यह भी गोण प्रयोग है, होने 
वाळे अंकुर को ही यहां कतो कहा हे किन्तु वर्तमान में अविद्यमान 
होने से अभाव खे भावोत्पत्ति ठीक है ) ( प्रश्‍न ) कया हे यहां गोणं 
ता (उत्तरः) अनन्तर होना गोणता हे । अनन्तर होना इस आर्थ 
के सामथ्यै से ' नाश करके प्रकट होता हे! का अथे होगा होने 
वाला अंकुर ( बीज का ) नाश करता हे, इस प्रकार (अंकुर) गौण 
कती होगा ( समाधान) | 


ज Loa कः SM 
5 नावनष्टन्याडनष्पत्तः ॥ १७ | 
१... १४ ( अभाव से उत्पात्ते ) नहीं, क्योंकि नष्ट हुए [ बीजों ] से 
. ८.“ उत्पत्ति नहीं होती | 
४ भाष्य--नष्ट हुए बीज से अंकुर उत्पन्न नहीं होता हे, इस 
लिए अभाव से भाव की उत्पात्त नही दे | 


[शंका-बीज के फटने से ही अंकुर उत्पन्न होता हे, फिर वह 
फटना कारण क्यो नहीं? [ उत्तर] | 

निदे ~ | 

क्रमनिदेशाद प्रतिषेधः ॥ १८॥. 

क्रम के निर्देश से (फटने को कारणता का) प्रतिषेध नहीं। 
, भाष्य--( फटने ओर प्रकट होने में ) क्रम यह है, कि बीज 
` पहले फटता है, पीछे अंकुर निकलता दै, यहु नियम दे । यहद नियम 


| > हद >, की ) ( र 

ह. * अभाव कारणता का खण्डन। 
नोट हे 

प के अभाव से भाव की उत्पत्ति का हेतु बतलाया गया ह, | प्रतिषेध 

| नहीं किया है । किन्तु (इस फटने स ता बीज के) अवयवा का 


रचना बदल कर, पहली रचना को निवृत्ति होने पर, नई रचना 


दव्य की उत्पासि होती दे, अभाव स नहा । बीज के अवयवा मं 


जब किसी निमित्त से क्रिया उत्पन्न हता हे, तब चे पहली रचना 


| को त्याग देते हैं, ओर दूसरी रचना को घरात हात है, उस दूसरी 


रचना से अंकुर उत्पन्न होता हे । अंकुर का उत्पात के हेतु अवयव 
क और उन के संयोग प्रत्यक्ष देखने भ आते है । पहली रचना के 

निवृत्त हुए बिना बीज के अवयवा का दूसरी रचना हो नहीं सकती, 
इस लिए. फटने और प्रकट होने का पूवापर होने का नियम हा 
क्रम है । इस लिए अभाव से भाव का उत्पात्ति नहीं। क्याकि बीज 


. के अवयवा क दिला ओर कुछ अकुर की उत्पात्ति का कारण नहा ह; 


इस लिए बीज उपादान है, यह नियम हे। 
( प्रकरण-ईंश्वर कमापेक्ष निमित्त हे, न कि उपादान ) 


वतरणिका--अब दूसरा ( बांदी ) कहता हे-- 


ईश्वरः कारणे पुरुषकमोफल्यदशैनात्‌ ।१९। । 


ईइवर कारण हे, क्योंकि पुरुष के कमो की निष्फलता देखी 


२ >> 
EE जाती है। Es 
ज्र ` भाष्य-पुरुष चेष्टा करता हुआ फल को अवश्यमेव प्राप्त हो, _ 


| ठसा नहीं होता, इस से अनुमान होता है, कि पुरुष के कमेफल 
| की सिद्धि पराधीन हे, जिस के अधीन हे, वह इंदवर हे) इस लिए... 
: इंइबर कारण हे ( वह रचन मे अन्य किसी वस्तु की वा कमे की... 


आशय है )। * 


३३६ ` न्याय साष्य। ४। १। २१ 


नही, क्योंकि पुरुष के कर्म के अभाव में फळ छी लिए हे १4 
नही होती । | 
भाष्य--( अनीइचर वादीकृतखण्डन ) इंदर के अधीच . | 

; 


यदि फळ की सिद्धि हो, तो पुरुष की चेष्टा के बिना फळ सिद्ध हो 


(पर ऐसा नहीं होता, इसलिए इंदवर कारण नहीं, यह अभिप्राय है)। | 
१ > ६ ome: 
तत्काररंतत्वादहलुः ॥ २९ । । १ 5 
उस खे उत्पन्न कराया जाता है, इस से (पूर्व हेल) अहतु हे। ` (क | ४ 


भाष्य-- (खिद्धाग्त-) पुरुषकर्भ का ईइचर सहायता देता हे अथोत 7... |` 
ग ~ ~ प _ ~ ~ 
` फल के लिए यल करते हुए पुरुष को इंइचर फल देता हे, ओर जब फळ 


4*'. ~ 


नही देताहे,तो पुरुष का कमे निष्फळ होताहे। सो इश्वर से कराया हुआ - 


१ 


. होते के हेतु ' पुरुषकमांभावे फळानिप्पत्तः ' यह अहेत हे ( अथीत्‌ 
शारीर की उत्पात्ति गे न केवळ कमे निमित्त हे, ओर न कमान! निह 
ईइचर कारण हे | किन्तु कमे सापेक्ष ईश्वर निसि'त कारण हे, यह अभि- 
प्राय है )। शुणा सा बिशिष्ट आत्मा विशष है इंदवर, आत्मप्रकार 


. से भिन्न उस का कोई और रकार जह।'बन सकता ह ।. अधम, 


मिथ्या ज्ञान, ओर प्रमाद से रहित, तथा धरम, शान, ओर समाधि 

` की संपदा से युक्त आत्मविदाष हे इंद्वर %*। अणिमा आदि आठ 
प्रकार का ऐइचथ उस का धर्मसमाथि का फळ हे । संकल्प के 
<% किस प्रकार का हे ईश्वर ? इस के उत्तर में यही-कहा : 
ता हे, वह आत्मप्रकोर का ह, किन्तु जीवात्माओं मं जा अरम - 


इद्वर का उपपाद्न। न 
अनुसारी इख का धर्म हे† हर एक आत्मा में वतमान जो धर्म 
और अधप का संचय है, उस का और पृथिवी आदि भूतो का प्रच- 
तक है | ऐसा सानचे में स्वकृताभ्यागम का लोप न होने खे. शवर 
को रचना में जो स्वतन्त्रता हे, वह उस के स्वळत कमे का फल 
जानना चाहिये[। आप्त कल्प (विना स्वार्थफळ के परा थ भे प्रद्धत्त) 


| 


है परमेश्‍वर । जेसे पिता अपनी सन्तानो का, वैसे ईश्वर सब जीवो 

/ २ ~ क्य ~ ~ .*९ 
का पितृभूत हे। आत्मप्रकार से भिन्न उस का कोई प्रकार नहं हो 
सकता है । ज्ञान के विना और कोई धमे इस का लिङ्ग नहीं वर्णन 


i न चन्‍न--_______ 


† आठ प्रकार का ऐश्वये-अणिमा, लघिमा; प्राप्ति, प्राकास्य, 
बशित्व, ईशितृत्व, सत्यसंकल्पता, दूसरे सब आत्माओं की भलाई 
श के लिए जो उस की प्रवृत्ति है, यही उस का धर्म हे, जो उस 


के शिवसंकल्प के अनुसारी है । मनुष्य में जो निःस्वार्थ परानुग्रह 
के लिए प्रव्नात्ति है, यही आत्मा का उच्चतम धर्म हे परमेश्‍वर में केवळ 
सवेथा स्वार्थ से शून्य पराथ प्रव्यात्ति है, इसलिए उस की इस प्रश्‍त्ति 
की हमारी दृष्टि से धर्म कहा हे, पर परमेइवर में यह स्वभावासिद्ध 
हे, धमे को राष्ट स नहा ! 
| ईहवर पृथिवी आदि का भी अधिष्ठाता हे, आर मलुष्या 
रकि ` के धर्माधर्म के संचयां का भी अधिष्ठाता हे, सो जब बह प्रॉथवा 
’ . आदि से स्वतन्त्रता के साथ शरीर आदि को रचना करता हे, तो 


मनुष्यो के कर्मसचयो के अनुसार हर एक शरार को रचना करता 
हे। ऐसा मानने मं रचने म ईइ्वर की स्वतन्त्रता भी हे, ओर किये 
कर्म का लोप भी नहीं आता है। इश्वर का स्वतन्त्रता भी, अलकृत 
` / दृष्टस कहे, तो उस की पराथ भ्रद्धात्त रूप थम का फल ह । अथोत्‌ 
जिस का संकल्प सदा हमारी भळाई मे रहता हे, वह हमारा इश्वर 
होने के योग्य हैँ । 


३३८ न्याय भाष्य । 8 | १। २९३ 


किया जा सकता हे |। आगम से भी इंदवर द्रष्टा पादा खवज्ञाता । ष्ट 
व ५१४ 

सिद्ध है। बुद्धि आदिजोआत्माकेलिज्ञ हे,उनसेयदिरात्यहोतो | 

प्रत्यक्ष, अनुमान आर आगम का विषयता से परे वतभान इश्वर 3 


को कोन उपपादन करने के समर्थ हे! सकता हे । स्वकृताभ्यागम हर 
के लोप से इस की प्रबृत्ति हो, तो जो प्रतिषेध अकर्मानिमित्तक | 
शरीररचना मे कहा हे, वह सब इस पर आता है । र” 


( आकस्मिकत्व प्रकरण ) 
| . अवतरणिका--ओर ( वादी ) अब कहता है-- 


टं आनमित्ततो भावात्पत्तिः कण्टक तक्ष्ण्यांद दशः . | 
९७ नात्‌ ॥ २२ ॥ | 


चिना निमित्त के ( शरीर आदि ) भावा की उत्पाक्ति हा 


oS [aS 


हे, क्याकि (बिना निमित्त के ) कांटे की तीक्ष्णता आदि देख 


A 


र: ह, 


- भाष्य-बिना निमित्त के शरीरादि की उत्पत्ति होती है । ड, 
' - कांटे की ताक्ष्णता, पर्वत की धातो के भिन्न २ रंग, शिलाओं की | a 
सफाई, सचेत्र बिना निमित्त के उपादान देखा जाता हे, वसे शर 


को सृष्टि होगी ( शक्का--) 


_„ अनिमिचानिमित्तस्वान्नानेमिचतः ॥ २३॥ 
“ , अनिमित्त को निमित्त होने से बिना निमित्त के नहीं है । 
भाष्य-' अनिमित्त स भाव की उत्पात्त होती हें ' यह कहा 


$ वे जा इंइवर -वो निर्चिशिष मान कर, उसी से जगत्‌ का 
उत्पात्ति वा विवत मानते हे, उन के लिए कहते ह | कि ज्ञान आदि 
वाला उस को न माने, तो उस के अस्तित्व मे कोई (लिङ्ग बन नहीं 


सर्वोनित्यता का खण्डन। 


[oS 


। जिस से ( भावों की ) उत्पात्ते होती हैं, वह निमित्त होता हे । 


~ कप 


त्त के साव की उत्पति न हुई ( समाधान--) 


तर भावादप्रतिषेधः ।३४। 


~ 


त्त और अनिमित्त दो 


[oS 


अलग पदार्थ हैं । 

भाष्य--निमित्त एक अलग पदार्थे है और निमित्त का प्रति- 
चछ एक अलग पदार्थ हे । प्रतिषेध कभी प्रतिपेध्य वस्तु नहा हुआ 
करता । ज्ञे जळ रहित हे कमण्डळु, यहां जळ का प्रतिषेध जल 
नहीं होता हे । 

यह वाद ' अकमेनिमित्तक हे शरीरादि को रचना इस 
_ वाद से कोई भेद नही रखता हे, भेद न होने से उस के खण्डन से 

ग्रह भी खण्डित जानना चाहिये (इस लिए सूत्रकार ने इस का 

ळग खण्डन नहीं किया ) । 


( प्रकरण--' सब कुछ अनित्य हे पक्ष का खण्डन ) 
पवतरणिका--ओर ( वादी ) मानते हैं-- - 
सर्वमनित्यसुत्सत्तिविनाशधमेकत्वात्‌ ।२५ 
सब अनित्य हे, क्योकि उत्पत्ति विनाश धमे वाळा हे। 


भाष्य - अनित्य क्या हे? जिस का किसी समय अस्तित्व 
हे, (न कि सदा ) वह अनित्य है । उत्पत्ति घमै वाला जो हे, उस 


का उत्पत्ति से पूचे अस्तित्व नहीं होता, ओर जो नाराधमेवाल। 


वह जब विनए् हो जाता हैं, ती उस का आस्तित्व नहीं 
( प्रश्‍न-) सब क्या है ?. ( उत्तर-) भोतिक जो दारीरादि हे 
अभौतिक जो बुद्धि आदि हे, ये दानों उत्पात्ति विनाश धमे 


न्याय भाष्य | ४। १। २८ 
'विज्ञात होते हैं ( ये ही दोनों सब हैं इस लिए-यह सब अनित्य 
-हे । ( शका--) 
४9... NSE 
ना[नत्यतानत्यत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 
नहीं, आनित्यता के नित्य होने से । 
भाष्य-यदि सब की अनित्यता नित्य हे, तो उस के नित्य 
: होने से सब अनित्य नहीं हैं, ओर यदि ( आनित्यता भी ) अनित्य 
 हे,ताउलकेन रहने पर सब नित्य हो गप !(समाधान-) 
SE NCO [a 
तदानत्यतल्वमयद ह्य विनाऱयाडुविनाशवत ।२७। 
अझ्ि के दाह्य पदार्थ को नाश करके पीछे स्वयं नष्ट होने 


NN ० 2 


की नाई उल की (=अनित्यता की ) अनित्यता है । (सिद्धान्त) 


भाष्य--उस अनित्यता की भी अनित्यता है। केस ? जेस 
-आज्ञि दाह्य को नष्ट करके पीछे आप भी नष्ट हो जाती हे, वेले सब 
-की अनिव्यता सब को नष्ट करके स्वयं नष्ट हे! जाती हे। 


[नत्यस्यापूत्याख्यान यथापलाब्वव्यवस्था 
नात्‌ ॥ २८ ॥ ह 


नित्य का खण्डन हा नहीं सकता, कयांकि, उपलब्धि के अनु- 

सार व्यवस्था होती हे । 

ह “माप्यत््यह वाद (सचा।नेत्यतबाद्‌) नित्य का खण्डन करता 
हें। पर नित्य का खण्डन वन नही सकता । कयां ? इस लिए, कि 
. उपलब्धि के अनुसार व्यवस्था होती हे । जिस का उत्पात्ति विनाश 
धर्म चाळा होना प्रमाण से उपलब्ध होता हे, बह अनित्य हे । जिस 
को नहीं उपलब्ध होता हे, वह नित्य है । परम सूक्ष्म भूत (-पर- 
) आकाश, काळ, दिशा, आत्मा और मन, और इन के कई 
गुण, तथा सामान्य, बिशेष ओर समवाय, इन का उत्पत्ति 


सवे नित्यता वाद्‌। “३४१ 


विनाश धर्म वाला होना किसी प्रमाण स उपलब्ध नहीं होता, इस 


( सवे नित्यता वाद्‌ प्रकरण ) 
अवतरणिका--यह और एकतफो बाद है-- 


\ A 
| सब नित्यं पत्रमूतनित्यलात्‌ ॥ २९ ॥ "| 
पांचा भूतो के नित्य होने खे सब नित्य हे। 

भाष्य--( वृक्ष पवेत आदि जो कुछ इस जगत्‌ में हे) यह 
सब भूतमय है, ओर भूत नित्य हैं, क्योंकि भूतो का उच्छेद (.मूल 
नाश) नहीं वन सकता । ( खण्डन) 


A नोत्मत्तिविनाशकारणोपलब्धेः ॥ ३० ॥ . 


हरी 


नही, क्योंकि उत्पत्ति और विनाश के कारण की उपलब्धि 
च्च fF F < 
i ह होती है । 
हि? भाष्य--( घेड़ आदि की ) उत्पत्ति ओर विनाश का कारण 
2 ` (प्रत्यक्ष) उपलब्ध होता है, यह बात सब के नित्य होने में विरुद्ध 
पड़ती है ( इस लिए सब नित्य नहीं हैं ) ( शका-) 
(>> 
तहक्षणावराधादप्रातष घः ॥ ३१ ॥ 
उन ( भूतां ) के लक्षण से युक्त होने स प्रतिषेध ठीक नहा 
(८4 क्कि > ~ 
| भाष्य--तुम, जिस की उत्पत्ति ओर विनाश का कारण उप- 
; लब्ध होता हे, ऐसा मानते हा, वह भूतो के लक्षण से हन कद 
8 N = ७३ ७ ~ CS 
; और वस्तु शद्दीत नहीं हाती । सो भूता क लक्षण से युक्त होने से 
यह सव भूतमात्र है, इस (लिए यह ( पूव सूत्रोक्त ) प्रतिषेश्र युक्त 
2 जि नहीं | । ँ 
है >“ कजे फू र ४2 के वील भूत भ 
; # भूतो के विशेष गुण शब्द, स्पशो, रूप, रस, गन्ध भूत 


के लक्षण हैं। ये गुण घट आदि में भी हैं, इस लिए वे भी भूत हं। 
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नोत्पत्तितत्कारणोपलब्येः ॥ ३३ ॥ 
नहीं, क्योकि उत्पात्ति ओर उस की कारण की उपलब्धि है। 
ष्य--( घड़े आदि में-) कारण (नमट्टी आदि ) के समान 
गुणा की उत्पात्ते ओर कारण (-मद्ठी आदि) प्रत्यक्ष दृष्ट हे। ये दोनों 
बातें ( उत्पात्ति की उपलब्धि ओर उस के कारण की उपलब्धि ) 
नित्य की नहीं हुआ करती । ओर न ही उत्पात्ति की ओर उसके 
कारण की उपलब्धि से इन्कार हो सकता हे । ओर न ही विना 
विषय के कोई उपलब्धि होती हे । सो उपलब्धि के बळ से यह 
` अनुमान होता हे, कि कारण के समान गुणों वाला कार्य उत्पन्न 
होता है, वह ( इस-) उपलब्धि का विषय है । ऐसी अवस्था में 
` भूता के लक्षण का ( भूतो के कार्य में ) घट जाना वन सकता है। 
सो भोतिक पदार्थ उत्पात्ते नाश वाळे हैं | तथा उत्पात्ति और विनाश के 
कारण से प्रेरे इण ज्ञाता का ( उत्पन्न करने ओर नाश करन के 
लिए ) प्रयत्न देखा गया हे । 'प्रासिद्ध हे अवयवी उन धर्मी वाला '= 
अवयवी जो ह ( घडा आदि ) वह उत्पत्ति विनाश धर्मों वाला 
प्रसिद्ध हे ( इस लिए मूलभूत यद्यापि नित्य हैं, तथापि उन से 
उत्पन्न होने वाळ भातिक अनित्य ही हैं । भोतिका में जो भूतो के 
गुण हे, वे कारण गुणा से उन में आए हैं, इस लिए लक्षण की 
समानता हे। पर इतने से वे नित्य नहीं ठहरते, क्योकि नित्य का 
लक्षण यह नहीं, कि जो भूत हो, वह नित्य होता है, किन्तु यह है, 
. कि जो उत्पत्ति नाश रहित हो, वह नित्य होता हे.) । 
किश्व--(उक्त नित्यता साधक हेतु से) शब्द, कर्म ओर बुद्धि 
आदि की अव्यांप्ति है ' अथोत्‌ पांच भूतां के नित्य होने स (२९) 


ओर भूता का अत्यन्त विन्नाश होता नहीं, इस लिए ये जा उत्पत्ति 
विनादा ग्रहीत होते. हैं, यह अवयवा के ऋम का बदलनामात्र हे ओर 


आर 


क्ट 


4 


सर्वेनित्यता वाद का खण्डन। ३४३ 


और उन के लक्षणा से युक्त होने से ( ३१), इस ले शब्द, कमे, | 
बुद्धि, खुल, दुःख, इच्छा, देष, भयल बीच में नहीं आते ( अथोत्त्‌ 


न ये भूत हैं, न भूता के लक्षणों से युक्त हे, ये जब बाहर रह गथ, 
ते| फिर यह कहना कि सब नित्य हैं, क्योकि पांच भूत नित्य हे 
ऐसा ही हे, जैसे कोई कहे, कि सब जीव उड़ते हैं, क्यांकि पक्षी 
उड्ते हैं) । इस लिए यह एकतफो वाद्‌ है, “स्वप्न के विषयां के मान 


| न 
| र म र 
न्न की तरह यह मिथ्या उपलब्धि है, यदि ऐसा कही, तो यह _ 
८ _ [छ भूतो की उपलब्धि में भी बराबर हे” अथात्‌ जैल स्त्र में विषयों  । 
८८ का असिमान होता है, इसी प्रकार कारण की उत्पत्ति का अभिमान 3 


है, (उत्पत्ति वस्तुभूत नहीं ) । ऐसा मानो, तो यह बात भूता की 

उपलब्धि में भी तुल्य है, अथोत्‌ एाथिवी आदि भूतां की उपलब्धि 

“ [ ] । . स्वप्न विषयों के अभिमान की तरह माननी पड़ती हे ( यदि 
उत्पत्ति की उपलब्धि मिथ्या मानते हो, तो भूतो की उपलब्धि 

| > मिथ्या मानने में कोन वाधक है) प्रथिवी आदि के अभाब मे सारे 

व्यवहारों का लोप होगा, यदि ऐसा कहा, तो यह उधर भी समान 

है ' अथोत्‌ उत्पात्ति विनाश के कारण की उपलब्धि का विषय न 

मानने में भी सारे व्यवहारों का लोप आता है ( अथोत्‌ घड़ा बन 

` गया है, घड़ा टूट गया है इत्यादि व्यवद्दार नहीं बनेंगे )। सों 

एक तो नित्य द्रव्य इन्द्रियग्नाह्म नहीं होते (ओर घडा आदि इच्दिय- 

ग्राह्य हे ) दूसरा (सब को नित्य मानने से ) उत्पात्ति विनाश का 

विषय कोई नहीं बनता, इस कारण : स्व विषय के मान लेने को 

तरह ' यह कथन बिना हेतु के हुँ। 

... ४ टिके हुए उपादान का धर्म मात्र निवूत्त होता है, और धमे 

मात्र उत्पन्न होता है, वह ( चमे सात्र ) उत्पत्ति विनाश का विषय _ 

है। पर जो उत्पन्न होता हे, बह उत्पत्ति से पूवे भी हे, और जो. 


( 


3 ४ ५ 
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~ ~ EN ~ ~ [a रः 
सतत हाता ह, बह निरत्त हुआ भी. विद्यमान हे, इस प्रकार र 
सव की नित्यता हे% छ 


न व्यवस्थाडुपपत्तेः ॥ ३३ ॥ 


नहा, व्यवस्था के न बनने से । 


` भाष्य--जब !के उत्पन्न हुआ ओर निवृत्त हुआ दोना विद्यमान प 
हे, तब. ' यह उत्पाति हे, यह निइत्ति है ऐली व्यवस्था नही बन | 
सकता । तथा ( उत्पन्न निवृत्त ) दोनों की विद्यमानत्ता में किसी & 
अकार का सद्‌ न रहन स असुक उत्पन्न हुआ ओर असुक निवृत्त ~ 
हुआ, इस में गड़बड़ हे! जायगी ( जिस को उत्पन्न हुआ कहते हे 
उसा को निवुत्त हुआ कय। न कहा जाय ) । ' अव उत्पात्ति हुई हे 
अव [निट हुई है । तथा 'अब इस की उत्पत्ति चा निद्यात्ते हुई हे 


. अंब नदा हुई है यह काळ को व्यवस्था लहा बनती, क्यारे (सच) 
सदा विद्यमान हैं। इस घम ( घडे) की उत्पात्ति वा निवृत्ति हुई है, 


be 


इस ( कुण्डळ ) की नहीं ' यह व्यवस्था नही बनती, क्योंकि दोनों 
में विशेषता न होने से ( दोनो ही विद्यमान हैं) । ' होगा? हो 


% उपादान द्रव्य धर्मी हे, उस की भिन्न २ आऊतियें उस के 
भिन्न २ धर्म हैं। उपादान द्रव्य सदा एकरस टिका रहता हे। श्रमे 
बदलते रहते हे । जेल सोना घमीं हे । डळी भी उस का धर्म हॅ, |. 


> 


_ कड़े भी उस का धर्म हे, कुण्डल भी उस का धर्मे हे । डली निवृत्त 
; होती है, तो कड़े उत्पन्न होते दें! सोना ज्या कात्यांहे। जो कड़े 
बने हैं, वे उत्पत्ति से पूर्व भी अव्यक्त रूप में थे । ओर जो डली 
निवृत्त हुई है, वह निवृत्त हुई भी अव्यक्त रूप मे हे, क्याकि जिस 
द्रव्य के वे धर्म है, वह सदा है। ग्रह आशय हे । (यह मत स्वायंभुवों . 
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ह ¢ ब ; ' 
सवनानात्व का खण्डन। ३४५ 4 
ते 6 | 
७ र. र कर्त > चह. श्र ९ 228, ~ ee 
(7). जुका हे ' यह काळ की व्यवस्था भी नहीं बनेगी, क्योंकि जो विद्य 
माच है, उस का कार एक वतेमान ही होता हे । सो 'अविद्यमान & 


. का आत्मलास उत्पतति है, ओर विद्यमान का -आत्महान निवात्ति 
हे ? ऐसा सानने में ये दोष नई लिए जो यह कहा है, 
कि उत्पत्ति से पूव भी दे, आर निवुत्त हुआ भी हं ' यह अयुक्त हे) 
(सच नानात्व का रूणडन-) 
अवतरणिका-यह ओर एक तफ 


` ` सर्न पृथक भावलक्षण एयत्तवात्‌॥ ३४ ॥ 7० ह 


९. क हर एक वस्तु नाना हे, क्योकि भाव का नाम नाना वस्तुओं 
ग 
t 


A 4५ 
EE 
2 


~ 


का बोधक होता हे 

> भाष्य-हर एक वस्तु नाना है, कार भी एक साथ नहीं है । 
न गह । , क्यो? इस लिए, कि भाव का लक्षण अर्थात्‌ जिल ले भाव लखा 
|: 5 जाता है; वह नाम शब्द, नाना पदार्थों का बोधक होता है। हरणक 
5 = भावनाम समूह का वाचक होता हे, जेस घड़ा-यह जो सजा शब्द्‌ हे,यह 
| गन्ध रख रूप स्पश के समूह तथा तला पाले आर ग्रचा आदि के 
f „ समूह में रहता हे (अथात्‌ घडा कहने रे किसी एक वस्तु का 
_ बोध नही होता, गम्ध रख रूप स्पशे इन गुणा के समुदाय का 
| 87 ओर तलाक गला आदि अवयवा के समुदाय का बोच होता हैं, 
इन सब को मिळला कर एक नाम दिया गया हे) यह लिदशन माञ 
हे (ओर भी सभी नाम इसी प्रकार समुदाय वाचक हे) (खण्डन-) 


हर उ वकक -. 
नानकलक्षणरकभावानिष्पत्तर ॥ ३५ ॥ - 
_ (सब नाना ) नही, क्योकि अनक प्रकार के भावों से एक ._ 
-भाव की उत्पत्ति होती हे । 

भाष्य--' अनेक लक्षणः ” का अर्थ है ' अनकविधलक्षण: ? 
अनेक प्रकार के छक्षणो स । मध्यम पद छोपी समास है। अथील्‌ | 
गन्ध आदि गुणों और तळे आदि अवयवो के साथ सम्बन्ध रखने . 


0 0 2 


र ` Nw > है ~ > 
` वाला एक भाव उत्पन्न होता हे । गुणा स अलग ह द्रब्य आर अव 


. / / सब अभाव (रूप) हे, क्योंकि (सार) भावो में अन्योऽन्या 
62% 5 ~ 0 र. 
_ भाव की सिद्धि होती हूं।. 


न्यायं भाष्य ४) १। ३७ | 


~ ~ किञ्च 
यवा से अलग हे, अवयवी, यह अलग २ अनुमानो स सिद्ध हे। किश्च- 


\ NN 
लक्षणन्यवस्थानादवा प्रातषेथः॥ ३६ ॥ 
नाम को व्यवस्था से ही प्रतिषेध युक्त नहीं। 

- भाष्य-- एक भाव कोई नही? यह प्रतिषेध अयुक्त हे । क्यों 
इस लिए, कि नाम की व्यवस्था है। जो यहद लक्षण अथोत्‌ भाव का 
संज्ञा शब्द (घडा आदि) हे, वह एक में व्यवस्थित हे ' जिस घडे 
का मेने देखा था, उसी को छूता हुं, जिस को छुआ था, उसी को 
देखता हृ ' अणुससूह का ग्रहण तो होता नहीं, ओर जब अशुः 
समूह का ग्रहण होता नही, तो जा गृहीत होता हे, वह एक हे (क्योंकि 
एकत्वेन ग्रहीत होता हे ) 


आर जा यह कहा हे,कि जिस से सब कुछ समुदाय रूप हे, . 
हस छप एक भाव कोई भी नहीं, सो एक के न बनने से समूह > र 
भा नहा बनता । ' अथात्‌ कोई भी एक भाव नहीं है, क्यॉकिससूह | 
म भाव के नाम का प्रयोग होता हे इस पर यह कहा जाता हे, कि | 
एक के न बनने से समूह नहीं बन सकता । क्योंकि एको का समु जे 
चय हा समूह होता हे। ' समूह में भाव शब्द के एकषेसा स? इस है र 
स समूह का आश्रय लेकर समूह का वनान वालो का प्रतिषेध 
किया है, ।के काह एक भाव नहीं । सो यह सब प्रकार से विरोध 
आने से यत्किश्चननवाद है | 
( सर्व शून्यता का खण्डन ) 
अवतरणिका--यह आर एकतफो वाद है-- 

, 


! / संवमभावा भावेष्वितरेतराभावसिद्धे: ॥३७॥ 


सर्च शूल्यता का खण्डन। ३७७ 


धाष्य--जों नास भाव है, वह सब अभाव हे, क्‍यों ? इसलिए, 
कि भावो में अन्योऽन्यामाव की सिद्धि होती है । गो घोड़े के रूए 
से असत्‌ इं, गो घोड़ा नहीं ( अथात्‌ घोड़े का अभाव रूप हैं )। 
घोडा गो के रूप से असत्‌ है, घोड़ा गो नहीं हे । इस प्रकार असत्‌ 
प्रतीति ओर निषेध का भाववाचक के साथ सामानाधिकरण होने से 
सब अभाव हे! 

( इस मत का सूत्रकार कृत खण्डन से पूर्व भाष्यकारंकृत 
खण्डन--) ' प्रतिज्ञा वाक्त में दोनों पदों का, तथा प्रतिज्ञा ओर 
हेतु का परस्पर विरोध होने से यह युक्त नही हे 'च्सचे शब्द का 
अथे है अनेको कीं अशेषता, और अभाव शब्द का अर्थ हे भाव 

- का प्रतिषेध । पहला पद सोपःख्य ( बस्तु बे/धक ) हे, दूसरा निरु- 
„¬ पाख्य ( वस्तु के अभाव का बोधक ) हे। ऐसा होने पर जो सदूप 
` स्त कहा जा रहा हे, वह केस निरुपाख्य अभाव हो £ असाव जा कि 
निरुपाख्य हे, उस के अनेक वा अशेष होने की प्रतिज्ञा नही को 
जा सकती ( अभाब में अनेकता अशेषता होती नहा, आर खच 
का अर्थ हे अनेकों की अशेषता, इस लिए खबमभावः ' यह दो पद्‌ 
` परस्पर विरुद्ध हैं) । यह सव अभाव हे, अथोत्‌ यह जिस को कि 
तुम सब करके मानते हो, यह अभाव हे। छेसा मानने से भी परस्पर 
बिरोध नहीं हटता हे। क्याकि अनक वा अशेष ऐसी धताति अभाव 
` की हो नहीं सकती, और है यह प्रतीति 'खब'। इस लिए अभाव द 


:। `, नहह || 
>) 


प्रतिज्ञा और हेतु का परस्पर विरोध हे । सब अभाव हे, यह 
राव का प्रतिषेध हे प्रतिज्ञा । भावा मे अन्योऽन्याभाव की सिद्धि 
| धत्त’ यह हे हेतु । सावो मे अन्योऽन्याभाव की अनुमति देकर ओर 

| गा ' उसी का आश्रय लेकर अन्य में अन्य के अभाव की सिद्धि होने पर 
| ~ सब अभाव हे, यह कहा दे । यदि सब अभाव है, तो'भावा में अन्यो- 
उन्योभाव की सिद्धि से ' यह नहीं बन सकता हे। ओर यदि भावों 


|, 


न्याय भाष्य ३ । १। ३८ \ i 

ऱ्य > N 90) ४३ उ अ ~ न ce > 

में अन्याऽन्योभाच को लाडि हे, ते! सब अभाव है, यह नह बन हि 

F सकता हे । ( यहां तक सूत्र से अलग साष्यकार कृत स्वतर Se 


j 
| 
§ 
| 
१ 
| 
| 


द खण्डन है । आगे सूबाय लण्डन का-, सूत्र कं साथ सम्बन्ध ह्‌ 


| > न स्वभावसिद्धभावानाय ॥ ३५ ॥ 
| LE 4 ( सब अभाब ) नही, क्योंकि ( सब ) भावा को अपने घर्मा 
है 2 सा सलाद है । 


A 


भाष्य--( १ )-सव अभाव नहीं, क्योंकि अपने धर्म से भावा 
का सद्भाव हे अथोत्‌ अपने धमे से युक्त हे भाव, यह प्रतिज्ञा है । 
( प्र्न ) क्या हे भावों का अपना घर्म (उत्तर ) सत्‌ होना आदि 
द्रव्य शुण कमे तीनो का सामान्य घर्म दे, और क्रिया वःला होना 
इत्यादि व्यो का विशेष धर्म है । और स्पश्च पर्यन्त ( अथात्‌ रूप 
रस गन्ध स्पश ) परथिवी, के धमे हैं । इस प्रकार एक २ को लेकर 
( धरो का) अनन्त भेद हैं। सामान्य, विशेष ओर अभावा के एक 
से दूखेर का अलग करन वाळे श्रम जाने जात हे । से! यह अर्थः 
भद अभाव का वोधक नहीं हो सकता, क्योकि अभाव निरुपाख्य 
होता हे ! सो यह भेद है, इस लिए सब अभाव नहीं है। 

( दूसरा अर्थः) अथवा, नहीं, क्योकि भावो की स्वरूप से 
सिद्धि है। ' गो ' शब्द के प्रयुक्त होने पर गोत्वजातिविशिष्ट दव्य 
जाना जाता है, न कि अभाव मात्र । यदि सब अभाव हो, तो गो 
कहने पर अभाव प्रतीत हो, ओर गो शाब्द से अभांच कहा जाय । 
'पर क्योंकि गो शब्द के प्रयोग में द्रव्यविशेष प्रतीत होता है, न 
कि अभाव, इस लिए ( सव अभाव कहना ) अयुक्त हे. 

( तीसरा अर्थ-) अथवा-नही, क्योकि अपने रूप से सिद्धि 
है) “गा अइव रूप से अ>तू है ' ऐसा कहा जाता है, “गो रूप 
- स असत्‌? क्षयो नही कहा जाता, न कहने स यह सिद्ध हे, कि 


_ गो रूप से गा है,इस प्रकार अपन रूप स उख का सिद्ध हु । घोड़ा 


सब शूस्यता वाद का खण्डन। ` ३४९. 
वयर > ५ श्र > 99 रः De ~ न्य ~ 
> घोड़ा नदा, गो गो नही यह कया नही काहा जाता, एखा न कहच स यह 
जाना जाता है,कि अपने रूप से द्रव्य की विद्यमानता हे (अभाव नहों)। 

| \केश्च--(अइव रूप से गो असत्‌ है वा गो घोड़ा नहीं, इत्यादि 
] से) भावो के अव्यतिरेक का प्रतिषेध हे । संयोग आदि सम्बन्ध हे 
री व्यतिरेक, और अव्यतिरेक हे अभेद सम्बन्ध ( मेद्‌ न होना-एक 

१... रूप होना), इस से असत्‌ ओर भाव एक साथ प्रतीत होते हे । 


नभ 


गौ घोडे के रूप से असत्‌ हे “गो घोड़ा नहीं हे' इस से गो 
और घोडे के अव्यतिरेक (नअभद ) कः प्रतिषेध किया हे, कि गो 
और घोड़े की पकता नहीं है । इस प्रतिषेध करने में असत्‌ प्रतीति 
की समानाधिकरणता भाव रूप गो के साथ होती हे। जस कुण्ड म। 

ही हैं । यहां कुण्ड में वेरो का-रूयोग प्रतिषघ करन मं सत्‌ 


न 
| 


= Ed Nw 

श्र 2८ शर जैस कुण्ड मे बेर नहीं हे ( यहां सयोग का प्रातपध ), अथात्‌ 
ब 

र 

| 


८ 


साथ असत प्रतीति की समानाधिकरणता है \ 


न स्वमावीसद्धिरापेक्षिक्लात्‌॥ ३९ ॥ 


९... ४3 ह. he oS >) LS 
( भावों की ) अपने भाव स सी नह, वयाके दुसर का 


भा 


ऱ्ह 


अपेक्षा से सिद्धे हाता हं। 


भाष्य--आपेक्षिक का अर्थे है अपेक्षा से किया हुआ। हस्व 


की अपेक्षा से दीघे होता हे, दीघे को अपेक्षा स हस्व होता है । 
कोई भी वस्तु अपने रूप स अवस्थित नहीं, किन्तु अपेक्षा के 
मर्थ्य से है । इस लिण अपने भाव स भावों की सिद्धि नहीं है । 


( समाधान-) 
`. व्यावतलादयक्तप ०१०६ का 
क व्याहत ( विरुद्ध ) हान स ( पूर्वाक्त ) अयुक्त है । 


> एष्य -यदि हस्व की अपक्षा स दीघं हे, ता अब हस्व किस 
की अपेक्षा से है। ओ यदि दोघे को अपेक्षा स हृस्व दे, तो अब . 
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Ps 


३५० 


दीर्घे बिना अपेक्षा के हुआ । इस प्रकार अन्योऽन्याश्रय में एक की 
आखाड स दूसरे का आसाद आत! ह, इस [लिए दाघे का अपेक्ष 
से ( हस्व की ) व्यवस्था अयुक्त हे । 


न्याय भाष्य । ४.। १ ।-४७१ 


किञ्च-अपने भाव से सिद्धि न हो, तो जो दोनो लम हैं, 
द वा दोनों गोळ हैं, उन द्रव्या मे अपेक्षा कत दोघेत्व हृस्वत्व क्यों 


नही होते | इस लिए एक दूसरे की अपेक्षा होने वा न होने मे दोनों 


OC 


अवस्थां म दाना द्रव्या म काई भेद नहा आता । एक दूसए का 
न 


~ ~ be 


अपक्षा करन मं च दाना द्रव्य पारमाण म जतन हे, न अपेक्षा 


LOSS «१ ~ 


में भी वे उतने ही होते हें, किसी एक मे कोई भेद नही होता । 

यदि अपेक्षा कृत हो, तो किसी एक में कोई विशेष ( धभ ) उत्पन्न 
हो जॉय । * अच्छा तो फिर अपेक्षा का क्या सामर्थ्य हे, यादि यह 
- पूछो, तो दो के ग्रहण मे अतिशय केः ग्रहण की प्रतीति '। दो द्रवयां 


दट कमफ 


शय है उस में पहले ही विद्यमान- उस को दीर्ध निइचय करता हे; 
आर जिस को छोटा ग्रहण करता हे, उस को हस्व निश्चय करता 
हे। यह अपेक्षा का सामर्थ्य हे । ` 


( संख्या के एकान्त वाद का प्रकरण ) 


अवतरणिका-अव ये संख्या के एक्रतर्फा वाद हैं । (पहला 
 चाद्‌-) सब एक हे, क्योंकि ( सब ) सत्‌ से अभिन्न हैं ( सत्प्रतीति 
सब:मे एक समान हे ) ( दूसरा वाद्‌-) नित्य ओर अनित्य भेद से 
सब दो प्रकार हे । ( तीसरा वाद्‌-) सब तीन प्रकार का है ज्ञाता, 
ज्ञान ओर ज्ञेय (चोथा वाद) सब चार प्रकार का हे-प्रमाता, प्रमाण 
प्रमेय ओर प्रमिति, इसी प्रकार यथा सम्भव ओर भी ( वाद ) हे 
उन के विषय म॑ यह परीक्षा हे -- 


को देखता हुआ एक मे अतिशय को ग्रहण करता हे--पर वह अति-. 


“भी 


लि.“ संख्या के एकान्तवाद | ३५१ 


कारण के होने वा न होने से संख्या के एकतफा वाद की 


असिद्धि है । 
भाष्य--यदि साध्य ओर साधन का भे है, तो एक होना 


~ >> 


सिद्ध नहा होता, वयाके दाना का भद्‌ ह) आर यदि साध्य साधन 


_ 


का अभेद हे, ता इस प्रकार भी एक सिद्ध नहीं होता, कयाकि साधन 


नही हे, उस के विना किसी को सिद्धि नहा हाता । ( आक्षेप-) 


ग न कारणावयवभावात्‌ ॥ ४२ ॥ 
कि ै नही, कारण को अवयव होने से । 
` भाष्य--संख्या के एकान्तो की असिद्धि नरी । किस से £ 


कारण को ( खाध्य का) अवयव होने स । (साध्य का) अबयच _ 


तुहा कोई साधनभूत हे, इस लिए भेद नही ( और न ही बिना साधन 
| के सिद्धि हे ) इसी प्रकार दो आदि का भी ( कोई अवयव ही 
४७... साधन मान कर उन पक्षों की सिद्धि हाती है ) ( समाधान-) 


ण्य निरवयवत्वाद हेतुः ॥ ४३ ॥ 
प्या निरवयव होने से ( पूर्व हेतु ) असद्धेतु है। 
जा ह भाष्य--' कारणाबयच भावात्‌ ' यह अहेतु-हे। क्‍यों? इस 
- त्रक्र छिप, कि' सब एक हे? इस प्रकार बिना छोड़े,प्रतिज्ञा करके किसी 
| . का एकत्व कहा है | ऐसा होने पर अलग कोई अवयच साधन भूत 


व्र , ~ Ni = [oS -* >. ~ 
बन नहीं सकता है । इसी प्रकार दो आदि ( खख्यावादा ) में भी। 


eT अल ० > RON ~ NN क चय जय 
थे जो संख्या के एकान्त हे, ये विशेषधर्मों स किये अर्थ भेद के 
विस्तार से इन्कार करके ( केवळ सामान्य घम को लेकर ) प्रवृत्त 


वाद ठहरते हें । और यदि विशेषधरम को मान कर प्रवृत्त होते हें, 
तो समान धर्म को लेकर अथों का संग्रह ( एक जाति के होना ) 
और बिहिष धमां को लेकर अथों का भेद सिद्ध होता है। इस प्रकार 


SN 


हेते हैं, किन्तु प्रत्यक्ष अनुमान ओर आगम के विरोध से मिथ्या- _ 


३५२ 
एकान्तत्च को त्याग देते हैं। सो ये एकान्त वाद्‌ (प्रेत्यसाव की परीक्षा ` 
के प्रसंग से ) तत्त्व ज्ञान की विवेचना के लिए परखे हैं । प्रेत्या 
के अनन्तर ( कम प्रात) फल हे। उस. मे-- 


सद्यः कालान्तरेन फलान्‌ शायः ।७४॥। 

झटपट ओर कालान्तर मे फळ की सिद्धि के कारण संशय 
होत। हे। 

भाष्य--पक्ाता है, दोहता हे, इन क्रियाओं का फल झटपट 
होता है भात और दूध । हल वाहता हे, बीज वोता हे, इन क्रियाओं 
का फल कालान्तर में होता हैं खेती का लाभ । हे यह भी क्रिया 
' स्वरी की कामना वाळा अश्निदेशत्र करे ' । इस के फल में संशय 
होता हे ( सिद्धान्त-) आ 


न सद्यः कालान्तरापभाग्यत्वात्‌ ॥ ४५ ॥ 


झटपट नही, क्योकि कालान्तर मे उपभोग के योग्य होता हे। चल 


न्याय भाष्य । ३। १। ४७ 


 भाष्य--स्वगं फळ सुना जाता हे । वह फळ इस देह के 
टूटत एर दूसर देह से उत्पन्न हाता हे, इसलिए स्वगादि की कामना 
बाला को झटपट कम का फल नही मिलत! हं । ( शका-) 


कालान्तरेणानिष्पत्तिहेठ॒ विनाशात्‌ ।४६। > 


 काळान्तर म 'सिद्धि नही बनती, क्योंकि (कालान्तर मे) `. 
हेतु का नाश हो! जाता है । 

. भाष्य--जब प्रवात्त ( अञ्निहोत्र का कमे ) नष्ट हो गया, तो 

प्रवातत का फल अब कारण के विना उत्पन्न हो नही सकता । नष्ट | 

रण से कभी कुछ नही उत्पन्न होता ( समाधान-) 


प्राहनिष्पत्तव्र्षफलवत्‌ तत्स्यात्‌ ॥ ३७॥ 
सिद्धि से पूव 
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फल की परीक्षा। . ३५३ 


भाष्य--जैस फळाथी से वृक्ष के मूल म॑ 'जळ संचन आदि 
कमी किया जाता हे । उस कर्मे के नष्ट हो जान पर एथिवी धातु 
जळ धातु से सम्मिलित हुआ, अन्द्र के तेज स पकता हुआ, रख 
द्रव्य को उत्पन्न करता है । अ'गे वह रसद्रव्य वृक्ष के अन्द्र पकता 
हुआ रचनाविशेष के रूप मे आकर पत्ते आदि फळ को उत्पन्न 
करता है | इस प्रकार जळ सचन आदि कमे सार्थक हे । किन्तु नष्ट 
हुए से फळ की सिद्धि नहीं हे । इसी प्रकार ( हवन आदि रूप ) 


प्रवृत्ति से घमेअधमेरूप संस्कार उत्पन्न होता है, वह उत्पन्न हुआ, 


ओर निमिच की सहायता से ( अपने समय पर) फल को उत्पन्न 


करता है । जैसा कि कहा हे ' पू्वेंकृठफल।नुबन्धात्‌ तदुत्पत्तिः ! 
(३।२।६०)। 
अवतरणिका-( अब यह प्रश्‍न उत्पन्न होता हे, कि कया यह 
फल अपनी उत्पत्ति स. पूर्व सत्‌ होता हे वा असत्‌, वा सदसत्‌ 
अथवा न सत्‌ न असत्‌ । इस मे पूर्व पक्षी-) सो यह उत्पत्ति स 
पूर्व उत्पन्न होने वाळा जो हे, चह- 
र 3०३३७ (५ ४ 
नांसन्नसन्नसदसत्‌ सदसतावधम्यात्‌ । ४ ८]. 
न सत्‌ हे, न असत्‌ है, न सद सत्‌ है, क्योंकि सत्‌ असत्‌ 
परस्पर विरोधी होते हैं । 
' भोष्य-उत्पात्ति से पूर्व उत्पात्तेधमेवालः जो हे, चह असत्‌ 
नही, क्योकि उपादान का नियम पाया जाता हे। किसी की उत्पात्ति 
के लिए कोई नियत वस्तु ली जाती हे ( जेस मक्खन के लिए दूध 
ही) न कि सब व की उत्पात्ति के लिफ । यदि कार्य असत्‌ हो, 
तो फिर यह नियम नहीं बन सकता । (यदि उत्पात्ति स पूर्व मक्खन 
दूध मे न हो, तो फिर मक्खन के लिए दूध के उपादान का नियम 


३५४ . न्याय भाष्य । ४। १। ५९ 


द न होता ) | सत्‌ भी नही, क्योकि उत्पात्ति से पूव हा जा 'वद्चमान 
५ `; हे, उस की उत्पत्ति नही बन सकती | सत्‌ असत भा नहीं, क्योकि 
पु त्‌ असत्‌ परस्पर विरोधी हैं । सत्‌ कहते से किली अथ का अशा" 
कार हे, ओर असत्‌ कहने से अथे का प्र(तेषेध हे । इन का परस्पर 


क 
ठ 
STOTT SNE 
A, 


F, F वरे हे, विरोध होने से इन का अभेद नही वन सकता । 
अवतरणिका-( सिद्धान्ती-) उत्पत्ति से पूव उत्पात्त घमे 
चाळी वस्त असत्‌ है, यह पक्की बात हे। किस से ? 


उत्पादव्ययदशनात्‌ ॥ ४९ ॥ 

उत्पासि ओर नादा के ( पत्यक्ष-) देखने से । 

अवतर्रणका-और जो कहा है, कि उत्पत्ति से पूव कार्य 
असत्‌ नहीं, क्योकि उपादान का नियम पाया जाता हैं १? ( इस का 
उत्तर यह है कि--) 
: 'बुद्धिसिद्धं तु तदसत्‌ ॥ ५° ॥ 
ह असत्‌ (नमां कार्य ) बुद्धि स सिद्ध हे (इस कारण 
स उत्पन्न होगा अन्य से नहीं, इस अनुमान से सिद्ध है, इस लिए 
कार्यकर्ता नियत उपादान को लेता हे )। 


भाष्य--यह इस का उत्पात्तक ळण समथ हे, सब नहा, 
इस प्रकार उत्पात्त स पूब [नयत कारण वाला काय बुद्ध स सद्ध 


है, क्योकि उत्पत्ति का नियम देखा जाता हे । इस लिए उपादना 
का नियम वन जाता हे । पर कार्य यदि उत्प'त्त स पूव विद्यमान 


हो, तो उत्यात्ति ६। नही वन सकता । ( शका-) 
आश्रयव्यतिरकाद वक्षफलात्यात वादत्य 
तुः ॥ ५१ ॥ 


आश्रय के भेद से, वृक्ष के फल की उत्पात्त का नाई, यह 


३ fi = 


i 
FE 


34 ळी 
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चर्च फल की परीक्षा । ३५५ 
ब व माष्य-मूळ में जळ सचन, ओर फळ दोनो इक्ष के आश्रय 
| हें ( ओर दार्शान्तिक मे-) कमे तो इस शरीर में है, और फल पर- 
| लोक में ( दूसरे शरीर के आश्रय ) होता है, इस प्रकार ( कमे ओर 


फल के) आश्रय का भेद होने से (प्राहः निष्पत्तइक्षफलवत्‌ तत्स्यात्‌) 
यह हेतु नहीं बनता । ( समाधान-) 


जे डर र A ड oN ¢ 

हि प्रोतरात्माश्रयत्वाद प्रातषवः । । ५२ || 

| श्व. प्रीति (खुख सन्तोष) को आत्मा के आश्रय होने ख (तुम्हारा) . - 
JRE प्रतिषेध अयुक्त हे । 

भाष्य--प्रीति आत्मा को प्रत्यक्ष होने स आत्मा. के आश्रय 
न है, ओर उसी के आश्रय कम होता है, जिस का नाम धर्म हे, क्याके 


घम आत्मा का गुण हे (न कि शरीर का) इस लिए आश्रय का 
द सिद्ध नहीं (जिस आत्मा मे कम हैं उसी म फळ हे) (आक्षप--) 


न पुत्रपशु स्त्रीपरिच्छद हिरण्यान्नांदे फलन" 
देशात ॥ ५३॥ 


( फल प्रीति ) नहीं, क्योकि पुत्र, पशु, स्त्री, उपकरण, सेना, 
अन्न आदि फलो का निदरा है । 
भाष्य--( जहां तहां) पुत्रादि फळ बतलाया हे, न कि प्रीते। 


~ 


जेसा कि ' ग्राम का कामना चाळा याग करे ' पुत्र का कामना 
वाला याग करे इत्याद । तब यह जो कहा ह, कि फल प्रात ह, 


यह अयुक्त दे । ( समाधान-) 
तत्सम्बन्वात्‌ फलानष्पत्तस्तषु फलवदुप- 
चारः ॥ ५४ ॥ 
उन के सम्बन्ध से फळ की सिद्धि होने से, उन म फळ 
की नाइ प्रयाग ह्‌ । 
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भाष्य-पुत्रादि के सम्बन्ध स फल जो प्रीतिरूप है, वह 
उत्पन्न होता है, इस लिए पुत्रादि मे फळ की नाई लक्षणा से प्रयोग 
~ 9५ य्य > » २७ 
KB हे। जेस अन्न मे प्राण शाब्द का प्रयोग हे 'अन्नं वेप्राणाः ' । 


फनः 


eset Te 


५ ( डुःख परीक्षा प्रकरण ) 
अवतरणिका--फल के अनन्तर दुःख उद्दिष्ट हे। ओर कहा 
है ' बाधनालक्षणं दुःखम्‌! (१। १। २१) | यह ( फल के अनन्तर 
सुख दुःख दोनों को न कह कर केवल दुःख का कथन) क्या प्रत्यक 
`आत्मा से अनुभव के योग्य, सब जीवां को प्रत्यक्ष होने वाल सुख 
का इन्कार हे, अथवा काई ओर प्रकार है .। और प्रकार है, यह 
उत्तर हे | ( प्रश्‍न ) केस ? ( उत्तर ) सारा लोक जिस का साक्षी हे, 


I 


R उस सुख स. इन्कार तो हो नदी सकता । किन्तु जन्म मरण के 
i सिलसिले के अनुभव के निमित्त से जो दुःख हे, उस दुःख से 


उदास हुए, दुःख को त्यागना चाहते हुए को यह दुःख नाम को 
भावना का उपदेश दुःख के त्याग के लिए हे । ( प्रश्‍न ) किस 
युक्ति स? ( उत्तर ) सारे जीवशर्रार, सारे उत्पात्तेस्थान, सारा 
फिर २ जन्म, पीड़ा से जकड़ा हुआ हे, इस लिए दुःख के साहचर्य 
से छषियों ने उसे बाधन।ळक्षण दुःख कहा है, इस से दुःख नाम की 
अ. ~ ~ ~ ~ २ 
भावना का उपदेश दिया ह (दुःख खे जकड़े हुए इस सुख का दुःख 
करके ही मानो, तब तुम इस सुख को छोड़ना मुक्ति रूप चाहोगे) ओर 
इस मे यह हेतु दिया हे- | 


विविधवाधनायोगाद दुःखमेवजन्मोत्पात्तेः ।५५। 


* ७. >, 


9 नाना विध पॉड़ाआं के योग के कारण जन्म की उत्पात्ति 
डःखहीहे। 
` भआाष्य-जन्म का यहां अथ है उत्पन्न होने बाला अथात्‌ शरीर 
इन्द्रिय ओर 'बाद्धे । रचना विशेष से युक्त शरीर आदि का प्राडु- 
_- भाव उत्पात्ते हे । नाना विध पीड़ाएं हे हीन, मध्यम ओर उत्कृष्ठ । 
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दुःख की परीक्षा! ३५७ 
उत्कृष्ट पीड़ाएं नारकी जीवो को होती हैं, तिर्यग्योनियों को मध्यम 


~ NS 


पीड़ाएं हे, मनुष्यों को हीन, देवताओं को ओर वीतराग को हीन- 
तर होती हैं । इस प्रकार हर एक उत्पत्तिस्थान को नाना विध 


पीड़ाओं से जकड़ा हुआ देखते हुए के लिए, सुख मे और उसके साधन 
जो शरीर इन्द्रिय बुद्धि हैं, उन में, दुःख संज्ञा की व्यवस्था की है। 
इन को दुःख नाम देने से सब लोको के विषय में वैराग्य होता हे, 
विरक्त की उन सब लोको में तृष्णा नहीं रहती, तृष्णा के मिट जाने 


से सब दुःखो से छूट जाता हे । जेस विष के योग से दूध को 
विष मानता हुआ ग्रहण नहीं करता, ओर ग्रहण न करता हुआ 


१ 


मरने के दुःख को नहीं प्राप्त होता । 
~ टु 
न सुखस्यान्तरालानष्प्तः ॥ ५६ ॥ 
नदी, सुख की ( दुःख के ) अन्तराल मे सिद्धि स । 
भाष्य-यह जो दुःख का उद्देश है, यह सुख का इन्कार नहीं, 
किस स, इस से, कि सुख की अन्तराल मे सिद्धि होती हे। यह 
CRS २९. ७_ ~ ~ > 
सब शारीर धारिया के आत्माओं से अनुभव सिद्ध होता हे, कि 
दाधनाओं के अन्तराल में खुख उत्पन्न होता हे, इस से इन्कार नहीं 
हो सकता है | किञ्च -- 
~ र्य क द्‌ 
वाधना5निवृत्तेवेंद्यतः पर्येषणदोषादप्रातिः 
षेः ॥ ५७ ॥ 
प्राथना के दोष के कारण पीड़ा की निद्वात्ति न होने से ऐसा ` 
~ ~ > 
अनुभव करते वाळे के लिए अप्रतिषेध हे। 
भाष्य--' सुख का दुःख के उद्देश से ? ( अप्रतिषेध हैं ) यह 
प्रकरण से सिद्ध है | पर्येषणन्प्राथेना,विषयों के उपाजन की तृष्णा। 
उस का दोष यह हे, (कि यह जानन वाला जिस वस्तु को चाहता 
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हे। वह उस की बाडिछत वस्तु तय्यार नदीं होती, वा तय्यार हो 
ही कर नष्ट हो जाती है, वा न्यून तय्यार होती है, वा अनेक विघ्नो से 
'धिरी हुईं तय्यार होती हे, इस प्रकार के प्राथनादोष से नाला 
ह प्रकार का मानस संताप होता है । ऐसा अनुभव करने वाले को 
; प्राथना के दोष से पीड़ा की निद्वात्ति नहीं होती । पीड़ा की निवृत्ति 
न होने से दुःख संज्ञा की भावना करने का उद्देश है। इस कारण 
स जन्म दुःख कहा हे, इस लिए नहीं, कि सुख है ही नहीं। यह भी कहा 
हं विषया की कामना वाळे की कामना जब पूरी होती है, तब 
इस की जल्दी ही ओर कामना आ सताती है ? । 'चाहे कोई समुद्र 
पयन्त सारी भूमि को गो घोड़ों समेत प्रात करले, तो भी उस धन 


ख वह ्नाभळाणा तृत्त नहा होता हे, धनाभिलाषी को कया खुख हे? 


` दुःखविकट्ये सुखाभिमानाच्च ॥ ५८ ॥ 


दुःख के विकल्प मे सुख के अभिमान से भी-- 


_भाष्य--खुख संज्ञा की:भावना का उपदेश किया हे । यह 
` खुख के अनुभव में लगा हुआ सुख को परम पुरुषार्थ मानता हे । 
खव सभन काई कल्याण नहीं, सुख के प्राप्त होने पर पुरुष छत- 
रुत्प हा जाता हे । इस मिथ्या संकल्प से पुरुष सुख ओर उस के 
सायन जा वषय हे, उन में प्रीति वाला होता हे, प्रीति वाळा हुआ 
उल के लिए चेष्टा करता हे, चेष्टा करते हुए को जन्म, बुढ़ापा, 
रोग, सत्यु, आनष्ट का सयोग, इष्ट से वियोग, ओर चाडिछत की ) 
८ आससाद के कारण अनेक प्रकार का जा उ:ख उत्पन होता ह, उस 
` 'डु'खावकटरप को सुख हे ऐसा मान लेता हे, कि सुज का अगभूत 
-जो दुःख ह, वह दुःख नहीं हे, क्योंकि दुःख उठाए बिना सुख मिल नहा 
सकता ह । सुखके लिए होने से यह दुःख भी सुख ही हे, इस प्रकार 
 सुखकेनाम से उस का विवेक मारा जाता हे, वह जन्म मरण के 
चक्र रूपा ससार से परे नहों होता है. | इस लिए 
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मोक्ष की परीक्षा। ३५९ 
शज विरोधी दुःख संज्ञा की भावना का उपदेश दिया है, कि दुःख से 
हि जकड़ा हुआ होने के कारण जन्म दुःख हे। इस लिए नहीं, कि सुख 
ह ही नहीं। (प्रश्‍न ) यदि ऐसे ह, तो ' जन्म दुःख हे ' कया नहीं 
कहा। (दुःख ही है! क्‍यों कहा) (उत्तर) कहना तो ऐसा ही चाहिये था, 
तिस पर जो ऐसे कहा हे कि दुःखही हे जन्म” इससे सुख का अभाव 
जितलाया है यह ही! शब्द्‌ जन्म की निवृत्ति के लिए हे (अर्थात्‌ जन्म को 
जन्म न मान कर दुःख मानो) केसे ? जन्म स्वरूप से दुःख नहीं, किन्तु 
| गोण रूप से दुःख, हे इसी प्रकार सुख भी (गोण दुःख है) । यह इस 
f हो (ही) से निशत्त किया हे, यह भाव नहीं, कि ' दुःख ही जन्म '। 

ग ( मोक्ष परीक्षा प्रकरण ) 
कि अवतरणिका-डुःख के उपदेश के अनन्तर मोक्ष हे, उस से 
| इन्कार है-- न 

ह. ऋणक्केशप्रशत््यव॒बन्धादपवर्गाभावः । ५९। 

ऋण, केश ओर प्रद्वात्त ( इन तीनों ) के अट्ूट सम्बन्ध स 
मोक्ष का अभाव है| 

भाष््र-ऋण के अटूट सम्बन्ध से मोक्ष नहीं हे, उत्पन्न हुआ 
ब्राह्मण तीन कणा स ऋणवान्‌ होता हे,ब्रह्मचय स ऋषियों के लिए, 
यक्ष से देवताओं के लिए, सन्तान से पितरों के लिए ( तेक्ति० सं० 
६ | ३ । १०) ये (तीन) ऋण हैं। इन का अनुबन्ध अथीत्‌ अपने 
कर्सव्यो के साथ सम्बन्ध | कतेव्या के साथ सस्बन्ध कहने से (इतना 
हेतु है ) । ' बुढ़ोप ओर सत्यु तक हे यह सत्र, जो कि अग्निहोत्र 
हे, और दी पौणमाल.है । बुढ़ापे से बह इस सत्र से छूटता है, वा 
मृत्युस › । इस प्रकार (आयु भर ) ऋण! के साथ नित्यसस्बन्ध 
होने से मोक्ष के अजुष्ठानं का काल ही नहो रहता हे, इस लिए 
मोक्ष का अभाव है। तथा क्लेशा के साथ नित्य सम्बन्ध से मोक्ष का 
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अभाव है । (राग, द्वेष, ओर मोह इन ) छेशों खे सम्बद्ध 
हुआ यह (प्राणी) मरता हे, और छेशों से सम्बद्ध हुआ 
ही जन्मता हे, इस को छेशो के सम्बन्ध का विच्छेद कभी 


अभाव हे | जम्म से लेकर मरण पर्यन्त यह प्राणी वाचिक मानसि 
. ओर शारीरिक कर्मा स न छूट हुआ देखने में आता हे । ऐसी 
` अवस्था मे जो यह कहा हे कि ' दुःख, जन्म, प्रत्ति, दोष ओर 
मिथ्या ज्ञान, इन में से उत्तर २ के नाश में, उस से अनन्तर का 
नाश होने से मोक्ष होता हैं’ । यह अयुक्त हे । 


अवतरणिका-इस पर कहा जाता है, कि पहले जो यह 


कहा हे, कि.' ऋणां के नित्य सम्बन्ध से ” यहां ऋण स अभिप्राय 
हे कणा की नाई जो हें- 


प्रधानझाब्दाबुपपत्तेयुणशब्देनाबुवादो निन्दा 
प्रशासोपपत्तः ॥ ६० ॥ 


मुख्य शब्द के न बन सकने ले गोण शाब्द से अनुवाद हे, 
[aS > 


क्योकि इस से निन्दा ओर प्रशासा बन जाती हे | 


ee कट मच > 9 «~ 
भाष्य--( श्रुति में जो) ऋणेः ( हे) यह मुख्य शब्द नहीं हे । 


जहां काई प्रत्यादेय ( जिस को फिर छे लेना है उस वस्तु) को देता 
है, ओर दूसरा प्रतिदेय ( जिस को फिर मोड़ देना हे, उस वस्तु ) 
को लेता दे, वहां ऋण शब्द बोळा जानेस वहीं यह मुख्य शब्द होतां 
हे । यंह बात यहां ( ऋषि ऋण, देव ऋण और पितू ऋण मे ) नहीं 


>. 


घटती | खों मुख्य शाब्द के न बनने से गोण शब्द से यह अनुवाद 
। ऋण: अथात्‌ ऋषणीरच-ऋण की नाइ जो हैं, उन से । ऐसी 
उपमा बोलने मे आती हे । जैस ' अन्निमोणबकः ' अग्नि हे यद 
ब्रह्मचारी अथात तेजस्वी होने खे अभि की नाई हे । खो अन्यत्र 


A, 
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हु , (कजे अर्थ में) देखा हुआ यह ऋण शब्द यहां प्रयुक्त हुआ है | जैस आशि 


¶ शब्द्‌ अन्यत्र अद्भि मे देखा हुआ यहां) ब्रह्मचारी मे हे। गोण शब्द स ह 

| अनुवाद क्यो हे?। क्योकि इस प्रकार वणेन से निन्दा ओर प्रशंसा ति. 
| ; सिद्ध होती हे । जस ऋण न देने स ऋणी निन्दनीय होता हे, इसी | 
; प्रकार कसे के लोप मे वह निन्दनीय होता हे, आर जेस ऋण के देने से र 
F ऋणी प्रशंसनीय होता हे, इसी प्रकार कमे के अनुष्ट!न मै वह प्रशंस- ड 


नीय होता हे, यह उपमा का अर्थ है! ' जायमानः "उत्पन्न हुआ, 
यह भी गोण शाब्द हे क्योंकि इस से उलट में अधिकार ही नहीं 
वनता ? “ उत्पन्न हुआ ब्राह्मण ' यहां ' उत्पन्न हुआ › कां अर्थ हे 
गृहस्थ हुआ। क्योंकि जब यह गृहस्थ होता हे, तव कर्मों का अधि- 
कारी होता है, माता से उत्पन्न हुए का अधिकार ही नहीं हे । जब 
माता से उत्पन्न होता हे, तब वह कमे का अधिकारी नहीं होता हैं, 
क्योंकि अथी ओर समंथ को अधिकार होता है । अटी का कमा 
में अधिकार होता है, क्योकि कर्म विधि में कामना का सम्वन्ध 
बतलाया जाता हे जेस--'स्वगं की कामना वाला अश्निहोत्र करे 
इत्यादि ( अथात्‌ कामना वाळे को अधिकार बतलाया हे । तथा 

समर्थ की ही प्रवृत्ति हा सकती है । समथ का कमो मे अधिकार हे, 

क्योकि उसी की प्रवृत्ति हा सकती हे) समथ जा हे, वह विहित कम मे 

प्रवृत्त होता हे, दूसरा नहीं । 'मुख्यशब्द का अथे लेन मे इन दोनो | 
का अभाव होता हे” माता से उत्पन्न इप मे दोनो बात (स्वर्ग का) अथी 
Fr होना (आर कम करन का) सामथ्य नहा हात। वादक वाक्य लाकिक 
` धाक्यों से काई निराला नही हुआ करता, क्याक वह भो समझ | 
पूर्वक काम करन वाळे पुरुष खे कहा गया हे, वहां लोकिक पुरुष 
ता साधारण भी जातमात्र कुमार को ऐसा नहीं कहेगा कि-पढ़; 


४९५. ८ 
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न गाने वाळा बहिरों में । उपदिष्ट अर्थ का जानने बाला ही उपदेश [ 
का पात्र होता हे । जो उपदिए अर्थ को जानता हे, उसी को उप- 2 
देश किया जाता हे, यह वात जातमात्र कुमार में दै नहीं । किश्ञ- 
गुहस्थपन के चिन्हा वाळा ही मन्त्र ओर ब्राह्मण,कर्म को वतलाता 
ह। जा मन्त्र भार ब्राह्मण कमे का वतळाता ह, वह पली का सस्चन्ध 
आदि जो ग्रहस्थपन के चिन्ह हैं, उन से युक्त होता है ( अथात्‌ 
पत्नी संयुक्त को ही कर्म वतळाए हैं ) इस लिए ' उत्पन्न हुआ 


> 


र्न 

से अभिप्राय ग्रहस्थी होने से ही है । 

` अर्थी पन के न बदलने में बुढ़ापे ओर मरने का वाद बन |) 

जाता हे. अथात्‌ जब तक फल का अर्थी होना इस का दर नही | 

होता, तब तक इस के लिए कम अनुष्टय हे, इस अभिप्राय से उस 

के बिषय में बुढ़ोप ओर मरने का बाद कहा है “कि बढ़ापे से ' 

( इस ऋण से छूटता हे ) । सो ' बुढ़ापे से इस से छूटता हे ' इस 

वचन स आयु का चोथा भाग जो संन्यास का हे, उस का कथन 

किया हं। आयु का चाथा भाग जो सन्यास युक्त है, उसी को यहां 

बुढ़ापा कडा हे । क्योकि उस अवस्था में संन्यास का विधान | 

हे यदि अत्यन्त बुढ़ोप से अभिप्राय हो, तो बुढ़ापे सर ? (इस 

ऋण सर छूटता हे) यह बचना अनथक हो जाय ( क्योंकि मरने से 

छूटता ह, कहन म यह बात भी आ गई) (यदि बुढ़ापे का अथ न 
छो (के) जब अशक्त दें। जाता हे, तब छूटता हे ' तो यह भी नहीं F 

बन सकता । क्योंकि जो स्वयं अशक्त है, उस के डि ( शास्त्र ) 

बाह्य शाक्ते (का सहारा ),बतळाता हे । जैस ' उस का विद्यार्थी | 

' ही होम करे, क्योकि वह चेद से खरीदा गया है (वेद जो उसे पढ़ाया _ 
 है। इस से उस पर स्वत्व हो गया हे) अथवा होता हवन करे, 


| 
र 


मोक्ष को परीक्षा । ३६३ 


६ से पहले ओर कर्म होगे, इस लिए ' जायमानः ' का मुख्य अर्थ 
~ NS ७. ९७ ~ es री ~ उ 
£ मानने स कोइ हानि नह( । इस का उत्तर देते हैं ) 


किञ्च-' यह विधान किये हुए का अनुवाद हे, अथवा अपनी 
से विधि की कल्पना करनी हे ' इन में से विहित का 

क्या nN ~ NA बी र बन्च Oe 
अङडुवाद्‌-ही युक्त हे ( कयाके विधि वाक्य * अश्निहोत्र जुहुयात्‌ 
ज्ञ [a 


व्‌ यह विधि न रही, तो फिर इस मे गोणी 
कल्पना ही हे सकती है ) इस लिए 'कणवान. की नाई अस्वतन्त्र 

te र > ह 
हआ गृहस्थ कर्मा भे प्रवृत्त होता हे ' -यह इस वाक्य का साम्य 


हे! फळ के साधनों के विषय में प्रय हुआ करता हे, न कि फल 


a) 
LA 


में । फल के साधन जब समर्थ होते हैं, तो वे आगे फल को उत्पन्न 
केया करते हैं (इस लिए यद्यपि सुख आदि फल बाळक को भी 


) 


~ 


होता हे, तथापि कर्म का विधान उस के लिए तभी हो सकता है, 
यदि चह साधनों का प्रयाग कर सके ) इस लिए जो साधन संपन्न 
>~ हे, चह यहां जायमानः' से कहा है। 


( बुढ़ापे के कथन से जो संन्यास का अभिप्राय लिया हे, 
उस पर यह शंका समाधान हे कि ) ( संन्यास की ) प्रत्यक्ष विधि 


नहीं है, यदि ऐसा कहा, तो प्रतिषेध का भी तो प्रत्यक्ष विध।न नहीं 
हे › अर्थात्‌ ग्रहस्थाश्रम का ब्राह्मण ने प्रत्यक्ष विधान किया है, यदि 
।ई ओर आश्रम होता, तो उख का भी प्रत्यक्ष विधान करता । प्रत्यक्ष 


E 


चिके अभाव से सिद्ध हे, कि और कोई आश्रम हे ही नहीँ ? 
(उत्तर) यह युक्त नही, क्योकि प्रतिषेध का भी प्रत्यक्ष बिधान 
: नहीं हे । प्रतिषेध भी ब्राह्मण ने प्रत्यक्ष विधान नही (केया कि "ओर 
, कोई आश्रम नहीं है, एक गृहस्थ ही आश्रम हे' । सो प्रतिषेधं की 
प्रेत्पक्ष श्रुति न होने स यहं अयुक्त हे ( यदपि आश्रमान्तर स्सृतिये 
विधान करती हें, तथापि श्रुति से प्रत्यक्ष प्रतिषिद्ध अभे स्मृति का 


3? 


~ 
द्व 
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नहीं माना जाता, जो साक्षात्‌ प्रतिपिद्ध नदा, वद माना जाता हे) 
सिकार खे ( ग्रहाश्रम का ) विधान हे, दूसरी बिद्याम  . 

की नाई ? अथात्‌ जेस भिन्न २ शास्त्र अपने २ अधिकार के प्रत्यक्ष स 
विधायक होते हैं, न कि दूसरे विषय के अभाव र ( जेख व्याकरण 

प्रत्यक्ष स शब्द का विधायक हे, प्रमाणा का विध.यक नहा । यह 

उस का नविधान इस लिए नहीं, कि प्रमाण हैं नहीं ) इसी प्रकार 
यह ब्राह्मण अपने अधिकार में ग्रहस्थ शास्त्र का प्रत्यक्ष विधायक ४ 

हे, इस लिए नहीं, कि दू लर आश्रम हैं नही। मोक्ष के बतळाच वाळा 

भी ऋचाएं और ब्राह्मण बतछाए गए हैं। ऋचाए ओर ब्राह्मण अपवगके 

बतलाने चाळे हैं । ऋचाएं जेस-'सन्तान वाळे, धन के चाहने वाल { 

ऋषि कमो के द्वारा जन्म मरण मे पड़े रहे, ऑर जा दूसर विज्ञात्ती 

ऋषि कमों स ऊपर पहुंच गए, चे अस्ृतत्व को प्राप्त हुए | तथा- 

कर्म स,.न प्रजा से,न धन से, किन्तु अकेले त्याग (संन्यास) से अम्ठ 
तत्य केः प्रात हुए, जो स्वगे (कम फळ) से पर गुफा म स्थित 


( लोकिक बुद्धिया स छिपा ) हुआ चमकता हे, जिस मे यति प्रवश f 
करते हैं!। 'में इस महान पुरुष का जानता हुँ, जो अन्धकार (अविद्या) । 
स परे सूर्य की नाई चमक रहा है, उसी को जान कर पुरुष सत्यु | 
से पार होता है, और कोई मागे चलने ( वा पहुंचने ) के लिए 
नहीं है । RE 
अब ब्राह्मण हैं-“धमे के तीन स्कन्ध ( बड़े डाळ ) हैं । यज्ञ 
स्वाध्याय और दान यह पहला (स्कन्ध ) है । तप ही दूसरा हैं | 

` ब्रह्मचारी बन कर अपने के: सदा तपस्या दारा क्षीण करते हुए 
आचाय के घर रहना तासरा ह । ये सार ( श्रमी ) पुण्य लोका का | 
प्राप्त हात हें । हां ब्रह्म मे चढ़ निष्ठा चाळा अस्तस्य का प्राप्त होता. ._ 
 -हे। ( छान्दोग्य २।२।२३ ) ' इस्री ( आत्मा को चाहते छु परिः 
[जक घरा से चळ जात. हे ! '( ब्रदद।रण्यक ४।४।.२२ ) और । 
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| 
ह! माक्ष की परीक्षा । 2 ३६५ - | 


| 

\ - 

श्र भी कहते हें कि 'यह पुरुष कामनामय दा ह। उसकः जैसी कामना होती 
व्य हे, वेसा संकल्प होता हे, जैला संकल्प होता है, वेखा कम करता ह, 


और जैसा कमै करताहे,वेला फल लगता दे' बृहदारण्यक ४।४।५) इस . 
| प्रकार कामों से संसारगति कह कर प्रकृत जो दूसरी वात है, उसका 
[उपदेश करते दँ ` यह उस पुरुप के विषय में कहा हे, जो कामना 
| ला है, अब उस को कहते हैं, जो कामना नहीं करता हे! वह जो £ 
कामनाओं से रहित हे जो कामनाओं से ऊपर हो गया हे, जिस 
की कामनाएं पूरी हो गई हैं, जिस को केवळ आत्मा की कामना हे, FE 


उस के प्राण नहीं निकलते हैं ( दूसरा देह नही धार्त हे ) यहीं 
(न हे! जात हें, वह ब्रह्म ही हुआ ब्रह्म का प्रास होता हं ( बृहदा- 

, र्यक्र४।४। ३) | ऐसी अवस्था में जो यह कहा है कि ऋणां के ऱ्ह 

के नित्य सम्यन्ध से मोक्ष का अभाव हे ' यह अयुक्त हे । जो चार र 


गग हें देवताओं का गात के इस प्रक[र चारों आश्रमा क श्रात- 
विहित हान स एक आश्रम का होना अयुक्त ह | फलाथ। (जो काम- 


ना से परे-नदी हुआ) के लिए यह ब्राह्मण हे, कि ' बुढ़ापे ऑर 
> >>) प 
मरन तक है यह सत्र, जो अभिहोच हे, ऑर द पोणेमास दे(प्रन) 


केसे ( उत्तर-) 
समारोपणादात्मन्य प्रतिषेधः ॥ ६१ ॥ 


( अग्नियो के ) आत्मा मे समारोपण से ( सन्यास का ) 


है 
है 
2 . प्रतिषेध अयुक्त हे. । 
(६. `. भाष्य प्राजापत्या इष्टि का निर्वाप करके, उस मे सर्वस्व 
हि मकर, आत्मा से अभियो, का समारापण करके भाहाण सा 
च! यह श्रुति दै । इस से जानते हैं, कि सन्तान, धन और लोक. 


मना से जे ऊपर उठ चुका दं, उस का अब फलाथा हाना 


; की का 
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३६६. न्याय भाष्य । ४ । १। ६२ 


स[पण [वधान (केया हे । ( अथात्‌ अब उस के लिए अश्निहोत्र अन 
ष्य नहा रहा )। इसी प्रकार ब्राह्मण हैं-* अब. याज्ञवल्कय एक नए 
कतव्य को आरस्भ करले रगा बोळा ' हे मेत्रेयि ! में इस स्थान 
( गृहाश्रम ) से चला जाने को इ, हन्त अब तेरा इस कात्या- 
यना के खाथ ।विभाग कर जाऊ ' ( बूह० ४ । ६। १-२ ) किश्च- 


ये ! तुझे पूरी शिक्षा दे दी है, इतना ही हे प्रेये अभ्वतत्व हे, 
है कर याशवल्क्य (जंगल को) चला गया (चृह०४ । ४ | १५) 


पात्रचयान्ताङुपपत्तरच फलाभावः । ६२ | 

पात्रचय पर्यन्त कमे के न बनने स फल नहीं होता। 
भाष्य--( यजमान के मरने पर यजमान के शरीर के साथ 
अंग २ के साथ नियत २ यज्ञ पात्र रख कर अत्त्येष्टि की जाती हे । 
` यदि-) बुढ़ोप और सत्यु तक कमे सबके लिए कल्पना (केया जाय 
तो सब कें लिप पात्रचय ( यज्ञपात्र रखने ) पर्यन्त कमे हो, यह 
 अतिव्याति आती हे। ऐसी अवस्था में कामनाओं से ऊपर उठता 
श्रुति मं न कहा जाता, जैसा कि कहा हे ' इसी को जानते हुए पूर्व 
विज्ञानियां ने सन्तान की कामना नहीं की “हम सन्तान से कया 
करेंगे, जिन के पास यह आत्मा है, यह लोक ( ब्रह्म ) है” ओर वे 
_ पुर्न की कामना से; धन की कामना से और लोक की कामना से 
. उठ कर सिक्षा ब्रत्ति से घूमते रहे ' (बृहदा० ४ ।४। २२ ) जो काम- 
नाओ से ऊपर उठ चुका हे, उस के लिए पात्रचयान्त कर्म नहीं 


बन सकते | इसार्ळिप कर्ता को अविशेष से फल नहीं होता हे (किन्तु 
जा प्रजा, धन ओर लोक की वासना से युक्त हैं, उन्हीं को फल 


हे) 


निटत्त हा गया हैं, ऐसी अवस्था में: ( अश्नियो का आत्मा में) समा- . 


वल RE क ०-० » अं जप 


सेक्ष की परीक्षा। ३२७ 


जह किश्व-इतिहास, पुराण आर थमे शास्त्रो मे चारो आश्रमा 
न के विधान से एक ही आश्रम का होना नही बनता हे । 'चे जप्र- 


माण ह, यदि ऐसा कहो, तो नहीं क्योंकि प्रमाणभूत ( ब्राह्मण ) 


~ ~ १ (RS SO ४ भूः ~ ~ 
से उन की प्रमाणता मानी गई हे! ।=प्रमाणभूत ( ब्राह्मण) से इति- 
९ >. 


हास एराण की प्रमाणता मानी गई है ' ये जो अथर्वाङ्गिरस हे, 
| उन्होंने इस इतिहास पुराण का कथन किय! इतिहास पुराण पांचवां 


J 


त Sn ~ NS 2 
वेदो का वेद है इस लिए यह अयुक्त हें, कि ये प्रमाण नहीं है । 


a 


नश थे शास्त्र की अप्रमाणता में तो सारी लोक मर्यादा का लोप हो 
/ जाने से लोक के नाश का प्रसंग होगा । ' द्रष्टा आर प्रवक्ता की 


समानता से भी अप्रमाणता नही बनती! । जो मन्त्र ब्राह्मण के द्रष्टा 
| हैं, वें ही इतिहास पुराण और धर्मशास्त्र के प्रवक्ता हें । विषय की 
i व्यवस्था के. अनुसार अपने २ विषय मे सब की प्रमाणता होती 
हे । मन्त्र और ब्राह्मण का एक अळग विषय हे, और इतिहास, पुराण 

क > ओर धर्मशास्त्रो का अलग है । मन्त्र ब्राह्मण का विषय हे यज्ञ, इति- | 
हास पुराण को विषय हे लोक बीती, और धर्मशास्त्रो का विषय | 
हे लोक व्यवहार की व्यवस्था करनी । ऐसा होने पर एक शास्त्र 
से सारी व्यवस्थाएं नहीं की जातीं। किन्तु ( सारे शास्त्र) इन्द्रियो 
की नाइ अपने रविषय में प्रमाण होते हैं। 

अवतरणिका--अच्छा तो जो यह कहा हे कि छेशों के नित्य | 
सम्बन्ध से ( अपवग नहीं है, इस पर कहते हैं) 


सुषुप्तस्य स्वप्रादशन केशाभाव वदपवर्गः ।६३। 


NX NSN 


खषुप्त का स्वप्र न दखनच का अवस्था स जस कुशा का अभाब 
होता ह, चसा माक्ष ह । 


भाष्य-जेस सुषुप्त को स्वप्न. न देखने कीः अवस्था. मे 


३३३८ न्याय भाष्य ४ । १। ६६ 


राग का सम्बन्ध ओर खुख दुःखो का सम्बन्ध कट जाता हे वेस 

मोक्ष में भी। और यही त्रह्मवेत्तामुक्त आत्मा का स्वरूप बतळात हैं 
अवतरणिका--ओर जो कहा हे, कि प्रदात के नित्य सस्बन्ध 

से (इस का उत्तर हे-)) 

0.) ७. न प्रवृत्तिः प्रतिसन्थानाय हीनक्केशस्य ।६४। 


> 


7 नहीं, क्योंकि जिस के केरा कट गए हैं, उस की ऽत्ति फिर 
जन्म के लिए नहीं होती । 

भाष्य-राग द्वेष मोह के नष्ट हो जान पर प्रदत्त फिर जन्म 
के लिप नहीं हाती । प्रति सन्धनन्मुड़ कर जोड़ना, से आमिप्राय 
पूव जन्म की. निद्वत्ति में फिर जम्म हे जो कि अदृष्ट के कारण होता 
हे । प्रवात्ति के नष्ट हाने पर पूवे जम्म के अभाव में जन्मान्तर कां 
जो अभाव हे वह अप्रतिसन्धान अपवर्ग हे। (तब) 'कमां के।नेष्फल 
होने का प्रसंग होगा, यदि ऐसा कहो, तो नहीं, क्योंकि कमे विपाक 
के भोगने ले इन्कार नहीं किया है 'नपूव जन्म की निवृत्ति मे फिर 
जन्म नही होता दे, यह कहा हे, न कि कर्मबिपाक के भोगने का 
खण्डन हें । सार पूव कम॑ अन्तळे जन्म मं पक जात ह। 


न क्वेशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 

नहीं, क्योंकि केशो का सिलसिला स्वाभाविक है । 

भांष्य-क्केशो के सिलसिले का कट जाना नहीं बन सकता। 
क्यो ? इस लिप कि केशा का सिलसिला स्वाभाविक हे । अना 


है यह केशौ का सिलसिला, और अनादि जो हे, वह उखाडा नहीं 
जा सकता । इस पर कोई ( एक देशो ) समाधान कहता हेर 


प्रागृत्पत्तेरमावा नित्यत्ववत्‌ स्वाभाविकेप्यान 
त्यखम ॥ ६६॥. .. - | 
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ह मोक्ष की परीक्षा । ३६९ 
हू उत्पात्ति से पूर्व जे अभाव ( प्रागभाव ) हे, उस की अनि 
| त्यता की नाई स्वाभाविक मे भी अनित्यता हो सकती हे । 
NN ~ *. c ७. ~ 

ष्य -जेखे उत्पत्ति से पूव जो अभाव हे, वह अनादि ह, 

|" 

वह उत्पन्न हुए भाव से निवूत्त कर दिया जाता हैं ( घट से घट- ह § 

प्रागभाव निवृत्त होता हे) इसी प्रकार स्वाभाविक भी क्लेश का | 
सिलसिला अनित्य हे । 


अणुऱयामतानित्यत्ववदा ॥ ६७ ॥ 5 च 

अथवा अणुओ की इयमता के अनित्य होने की नाई । 

भाष्य--दूसरा ( एक देशी ) कहता है । जैसे अनादि है | 
। 


अणुओ की श्यामता, और है अश्नि संयोग से अनित्य (नाश वाली) 
वैसे केशो का सिलसिला भी ( अनादि होकर भी अनित्यहे) (ये 
दोनों एक देशी मत है, इन म से प्रथम का खण्डन करत ह-) सद्वस्तु 
का धर्म हे नित्यता वा अनित्यता, (अभाव का नही )। वह अभाव 
में लक्षणा स कही जाती हे ( नित्य वह होता हे, जिस का कोई 
कारण न हो,प्रागभाव भी बिना कारण के होता हें,इसलिप उसे लक्षणा 
से नित्य कहा है) (दूसरे एक देशी का खण्डन) अणुआ को 
; ~ इयामता अनादि है, यह बात युक्ति विरुद्ध है,क्योंकि इस में कोई हेतु 
नहीं । जो अजुत्पत्ति घमे वाला हेछ-वह अनित्य हो, इस मॅंकोई | 
F हेतु नहीं हो सकता है ( अथोत्‌ अणु इयामता अनादि नही, पाकज _ न्य 
+. होने से उत्पत्तिमती हे) | यह है परम समाधान- 


न संकस्प निमित्तत्त्वाच रागादानाम्‌ ।६९। 
नही, क्योंकि संकल्प भी रागादि का निमिस होता हे। ' 
भाष्य--( रागादि का) निमित्त कमे भी-होता हे, 


आदि ) आपस में भी पक दूसरे के निमित्त होते हैं ॥ इस दात 
बातों का ( सत्रस्थ ) ' च › से समुश्चय होता, है, ( कल्प निः 


६७७ न्याय भाष्य ४। १। ६७ 


का उपपादन करते हं-) मिथ्या संकल्प, जे 
[हेत करन वाले होते ह, उनसे रागद्वेष 
(कम 'निसित्त का उपपादन करते हे-) कर्म जो भिन्न २ जीव जातिया 
का उत्पादक होता ह, वह नियत राग द्वेष में 
- द्‌, देयाके एसा नियम. देखा जाता हे, कि किसी ज्ञीवज्ञाति में 
राग प्रथान हाता हे ( जसे कबूतर में ) किसी मे द्वेष प्रधान होता 
है, | जेल सर्प में ] किसी मे मोह प्रधान होता है [ जस्र अजगर में] 
[ तीसर। निमित्त ] आपस में एक दूसरे के निमत्त स रागादि की 
 उत्पात्त हाता हृ । माह चाला पुरुष किसी पर अनुरक्त होता है 
[ उस के विरोधी आदि पर ] क्रुद्ध होता हे । इसा तरह र्क्त पुरुप ।! 
- माइत होता ह, कुपित भी मोहित होता हे । [ सो संकल्प रागादि 
का नामत ह) ओर सारे मिथ्या संकल्पो का तस्व छ.न से नाश | 
होता ह | कारण के अभाव भे कार्य की उत्पात्ति नहीं होती, इस से 
साग आद्‌ का फिर कभी उत्पात्त नहीं होती । 
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अन्य  छशा का सिलसिला अनादि हे, यह बात हा अयुक्त 
ह्‌ जार यशरार आदि आध्यामिक भाव अनादि सिळसिछे से चळे 


iso उल का 
TC bd के है ५22५ 23202 0 


ios 


+ 
“ 


| आरद हूं, इन में काई ऐसा उत्पन्न नहीं होता, जा पहले कभी उत्पन्न 
| पर डुआ हा, यह( उस की प्रथम उत्पात्त हो, सिचाय तत्त्व ज्ञान के । 
(सारा प्रवाह से अनादि होते हुए भी स्वरूप से अनादि नहीं हैं]। ; 
| एला मानने में अजुत्पत्ति धमे चाली कोई बस्तु नाश धर्मबालीनही | 

म।तश्षात होगी [ अन्यथा अनादि राग देष मोह का नाश मानने में 


अजुत्पत्ति धर्म वाळे का नारा मानना होगा |। कमे जो जीव जातिया : 
का उत्पादक ह, वह तत्त्व ज्ञान द्वारा मिथ्या संकल्प के मिट जाने | 

कारण रागाद्‌ क उत्पत्ति का निमित्त नहीं होता, हां सुख दुःख 
अनुभव रूप फल होता हे । 


होत त्रा वात्स्यायनीये न्यायभष्य चतुर्थाध्यायस्यायमाहिकम्‌ । 
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स तत्व ज्ञान की परीक्षा । 


Fs अथ चतुथाष्यायस्याद्रतायमाह्वकस्‌ । 


अबतरणिक्ा- ( मोक्ष की परीक्षा के अनन्तर अब मोक्ष के 

साधन तत्वज्ञान की परीक्षा आरम्भ करते हैं-) ( पूर्वपक्षी ) क्या 
इ ( इस विव मे) जितने विषय हैं, उन सब मे, अलग २ एक २ 
के विषय से ज्ञान उत्पन्न होता हेवा कही२ उत्पन्न होता हे, । (प्रश्‍न) 


कय हैं ) ओर कही २ उत्पन्न होता हो, यह भी नहीं ।नता। रि 
हां उत्पन्न न हुआ, वहां मोह ( अशान ) लिलुत्त चँ 
ह बना रहेगा । ओर ऐसा हो नही सकता, [के एक 
वस्तु के विषय में तत्त्वज्ञान होने से अन्य वस्तु के विषय भ मोह 
कः ह्‌ (सो मोह वना रहने से मोक्ष नहीं होगा ) ( सिद्धान्ती) 
4 अभिप्राय मिथ्या ज्ञान हें, न कि तत्वज्ञान की अचुत्पत्तिमान | 
वह मिथ्या ज्ञान जिस विषय में हुआ संसार का बीज होता हैं, वही 

| विषय तत्त्व से जानने योग्य हे । ( घरून ) अच्छा ता ठह मिथ्या 
) , जरान कोनसा हे? (उत्तर) अनात्मा का यह स ह इस प्रकार आत्मा | 
ह| रके ग्रहण करना मोह हे यही अहंकार है। अनात्मा को' यह भें हं ऐसे 
देखते हुए की यह दृष्टि अहार ह । ( प्रश्‍न ) अच्छा तो चह अ 
FN जात क्या है, जिस के विषय में अहंकार होता हे. ( उत्तर ) शारी 
इन्द्रिय, मन, वेदना, और बुद्धि ( प्रश्‍न) केसे इन के विषय मे अ 
कार संसार का बीज होता हे (उत्तर) यह पुरुष शरीर आदि 
का “यह मै हुँ! ऐसा समझता हुआ,उसके उच्छद स आत्मा का: 


ड a 


Be > 7 gp ती 
Kes. 
Fe 
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होता दे। पर जो दुःख को, दुःख के घर (शरीर इन्द्रिय विषयो को) 
और दुःख से जकडे हुए सुखं को, इस सच को, दुःख करके देखता 
' है| वह दुःख को पड्चान लेता दे, पहचाना हुआ दुःख त्याग दिया 
ज्ञाता है,क्योंकि बह फिर उसको ग्रहण नहीं करता,जैसे विष युक्त अन्न 
को । इसी प्रकार दोषो ( राग द्वेष मोह) को ओर कमे को दुःख का 


हेतु करके देखता हे । वह देखता है, कि दोषों के नष्ट हुए विना दुःख 
के क्रिळसिले का उच्छेद हो नही सकता है, इस लिए दोषो को 
त्यागत़ा है। दोषों के नष्ट हा जाने पर ' फिर प्रवृत्ति पुनजन्म के 
“लिए नहीं होती २(४॥१॥ ६४ ) यह पूर्वे कह आए हैं। सो प्रेत्य- 
भाच, फल ओर दुःख इन को तो ज्ञेय ( जानने योग्य अर्थ ) स्थिर 
करता हे, ओर कम ओर दोषो को हेय ( त्यागने योग्य )। मोक्ष को 
अधिगन्तव्य ( प्राप्त करने योग्य ) और तत्वज्ञान कों ( मोक्ष की ) 
प्राप्ति का उपाय (जानता हे )। इस प्रकार चार प्रकारो में बांटे हुए 
प्रमेय का लगातार अभ्यास करते हुए, भावना में लाते हुए को, 
सम्यग्‌ ददनन्जेसा हे,वेस का बोध-तत्त्वज्ञान उत्पन्न होताहे । और तब- 


4 दोषनिमित्तानां तखज्ञानाद हंकारनिगृत्तिः १) 
ट्र 
द्र 


> "र ~ ~ ~ २ कक [oS ~ 
दोषा ( रागादि ) के निमित्ता ( शरीरादि ) के तत्त्व ज्ञान से 
अहंकार की निश्वासि होती हे । 


|} 


भाष्य -शारीर स लेकर दुःख पर्यन्त जो प्रमेय है ( १।१।९),चह 

| दोषो का निमित्त है, क्योंकि मिथ्या ज्ञान उन के विषय में होता है । 
' इस लिए डि विषय में उत्पन्न हुआ तरव शान अहकार को 
र करता है, क्योकि समान. विषय मी उन दोनो ( तत्त्व ज्ञात 
च गामा pt शान) क विरोध हे | इस प्रकार तत्वज्ञान 
, "क जन्म, पद्यात, दोष ओर मिथ्याज्ञान, इन में से उत्तर २ 
` के नाश दोने पर उस से अनन्तर का अभाव होने. से मोक्ष होता हे 


तत्वश्चानको परीक्षा।  . - ३७३ 


| ` (१।१।२)। सो यह शास्त्र के तात्पय का संग्रह वहां अनुवाद 


| _ किया हे, अपूर्व विधान नहीं दे । ( आत्मा से अलग करके जानने 


। 
का ज्ञान किस से आरस्भ करे? इस का उत्तर देते हे) अलग र | न 
ध्यान करने के कम से तो-- ी | 

) 


दोषनिमित्तं रूपादयो विषयाः संकल्पकृताः ।२। 
ल SS Re | 


च दोषों का निमित्त होते हें, संकल्प में लाद हुए रूपादि विषय । | | 
र 


| र भाष्य--इस्द्रियी के अथे=्रूपादि, कामना का विषय हैं, E 
PR, मिथ्या संकल्प मं छाए इए राग द्वेष मोह को उत्पन्न करते हं; उन क 


+ को पहले ध्यान में छाए, उन को ध्यान में लाते हुए. का रूपादि के 
विषय मे जो मिथ्या संकल्प हे, वह निवृत्त हो जाता है .। उस के 
_„ निदृत्त होने पर अध्यात्म जो शर्रीरादि है, उस को ध्यान में लाए, 
¬ उसको ध्यान में लाने से अध्यात्म ( शरीरादि के) विषय में अहं- 
कार निवृत्त हो जाता है । तब यह अध्यात्म (शरीरादि) और बाह्य 

~ रूपादि ) दोनों से विरक्त हो विचरता हुआ मुक्त कहा जाता है। 


४ अवतराणिका--इससे आगे (जो उपदेश हे, वह इसलिए है,कि) 
कोई संज्ञा त्याज्य दे ओर कोई भावना के योग्य हे, यह उपदेश दिया है । 
किसी अर्थ का खण्डन वा ग्रहण नहीं हे । ( प्रश्‍न ) केल? 
र नळ अ ST न्‌ र अ 
तन्निमित्तं तंवयन्यभिमानः ॥ ३ ॥ 


उन का निमित्त हे अवयवी का अभिमान | 


भाष्य--उन्त काऱ्दोषा का निमित्त हुआ करता हे अवयदी 
का. एभिमान । पुरुष के लिए हे स्त्री संज्ञा अपनी सजावट समेत 


| और स्त्री के लिए हे पुरुष संज्ञा! सजावट के दो भेद हैं, एक निमित्त 
संज्ञा, दूसरी अनुव्यज्ञनसंज्ञा । निमित्तसंज्ञा होती हें दन्त, ओछ, नेत्र, 
_ नास्तिका | ओर अनुव्यञ्ञनसंज्ञा, ऐसे हैं दांत, ओर-पेसे हैं ओछ । | 


ह 
5 
र 
र्ड 


क 


f+ 
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ह . यह सश्षा काम को बढ़ाती हे, ऑर काम के साथ लगे रहुन चालू 48 


ज्य क 


ु , चज्ेनीय दोषा को बढाती हे (अथात्‌ रागादि दोषा कानामत्त पुरुष र 
रं हे केलिएस्त्री का,उसके अंगों,अंगों की बनावटओर सजावट का चिन्तन | ` 
| 3५ है, इसी प्रकार स्त्री के ।लिए पुरुष के)। इस (खन्ना ) का वजन तब | 
hi होता है, जब भेद से उस के अवयवा के नाम घरे जाए। जले (स्त्री 
hE: हेतु वस्तुतः ) केश, लोम, मांस, लह, हड्डी, नाडिये, सूक्ष्म नाड़िये, कफ, । 
|. के? पित्त और मलमूत्रादिकाही नाम हैं (इस के सिवाय और क्या. 7-5 
| | त्या है )। इस को अशुभ संज्ञा कहते हैं। इस संज्ञा की भावाना करत | 
3 'लिए चाळे का काम राग दूर दो जाता हे । सो बिषय के ( अवयची रूप .# ४ 
| | भाव और अवयव रूप) दो प्रकार के दोते हुए कोई संज्ञा भावना करने शी 
| करः योग्य है, ओर कोई वजन करने योग्य दे, यह उपदेश दे। जेस विष | 
मिळे अन्न में अन्न संज्ञा उस के ग्रहण के लिए होती हे ओर विष _.. * 


४ 6 ७. 


संज्ञा त्याग के लिए (इस (लिए विष मिले अन्न का अन्न सज्ञा त्याग 
कर विष संजा हा चिन्तन करनी चाहिये । इसी प्रकार स्त्र सज्ञा 
त्याग कर मांस रुधिर संज्ञा ही चिन्तन करनी चाहिये) । ८77 [ 
( अवयवावयवी प्रकरण ) 

अवतरणिका--अब अर्थ का प्रतिषेध करते हुए अवयवी का . | 
उपपादन करते हैं- “> 


विद्या विद्यादवविध्यात संशय: ॥४॥ “ 


उपलब्धि ओर अनुपलब्धि के दो प्रकार का होने से संशय , | 
होता ह | ; य 

भाष्य-सत्‌ की ओर असत्‌ की उपलब्धि से दो प्रकार की | 
उपलब्धि हे तालाब में सत्‌ जल की उपलब्धि होती है, ओर मरू | / है 


मरीचिका मे असत्‌ जळ की ) । इसी प्रकार सत्‌ असत्‌ की अजु- 3 र. 
परब्धि से अनुपलब्धि भी दा प्रकार की हे ( दबे हुप सत्‌ धन की 
आ अनुपलब्धि द, आर असत्‌ घन, को मा अनुपलब्धि हे )। अब. 


टु - 


Tk] 


अवयची को परीक्षा । ३७५ 


क़ से संशय होगा, ओर यदि अनुपलब्ध मानो, तो 

पलब्धि के दो प्रकार का होने से सशय होगा। सो यह अवयवी' 
उपलब्ध होता है, तो भी, नहा उपलब्ध होता हे, तो भी, संशय से 

प्रकार नहीं कूट सकता हैं ( सिद्धान्ती )- 

i श तंदसशयः एवं हतुप्रासद्धतात्‌ ॥ ३॥ 


उछ में सशय अयुक्त हे, क्योकि पूवे हेतुओं से पूरा सिद्ध 


822447 2 की की की 2 3... अजब 


| > हो चुका हूं । 
(ष्य--उस ( अवयवी ) म सशय अयुक्त ह, क्योकि (अव- 


यची के साधक ) पूवाक्त (२। १ म कहे) हेतुओं का अप्रतिषेध 
>~ हाने से, हे अवयवी द्रव्य की उत्पात्त । (पूवपक्षी-) sad | 


वृत्त्य्ुपपत्तरीप ताह न सशयः॥ ६॥। == | 
i वृत्ति के न बनने से भी तब संशय नहीं ( यदि पूव हेतुआऑं | 
' की प्रसिदि से तुम्हे अवयवी के होने में संशय नहीं, तो अवयवो 


की अवयवी मे इत्ति न बनने स अवयवी के न होने में भी काइ 


: संशाय नहीं )। 
भाष्य~-अवयवी हं नहा, इस मे सशय नही। इस को खोल 


|: कहते हं | 
| कृत्स्वकदशाटऱाचत्वादवयवाना मवयव्य 


5 भाव: के “क gd 


“पु अवयवा को, अवयवी सारे मे, वा उस के एक देश में, वत्त 
`` „न बनने से अवयवी का अभाव हैं । 


>>> 


ओ विश्वनाथ ने यह सूत्र नही लिखा, पर भाष्य ओर वार्तिक 
. मे ¦ तदूविभाजते ' अवतरण देकर इस के उत्तारने से सूत्र ही प्रतीत. 
> होता है ओर न्याय सूचीं में भी हे। 


| १ हं 
ह... * 
१ . 
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- देशस सारे अवयवो मे रहता है 


३७६ . न्याय भाष्य । ४। २। < न 


 भाष्य--( क्या एक-२ अवयव सारे अवयवी में रहता हे, वा ~ 
अवयवी के एकदेश में रहता हे?) एक २ अवयव सारे अवयंदी | 
में वतमान हो, ऐसा तो हो नही सकता, क्योकि अवयव ओर अघ- 
यवी के परिमाण का भेद हे ( अवयव की लम्बाई चौड़ाई वा तोळ 
अवयवी कें बराबर नहीं होते )। दूसरा-दूसरे अवयवा के सम्बन्ध 
के अभाव का प्रसंग होगा (जब एक ही अवयव सारे अचयवी मे वर्त- ` “= 
मान हुआ, तो दूसरे अवयवा का सम्बन्ध कहां होगा ) ! (अवयव) | 
अवयची के एक देश के साथ सम्बद्ध हो, यह भी नहीं बनता, | ह 
क्योकि इस के एक देश (उन अवयचो के सिवाय) कोई और अव- 4 
यंव तो हे ही नहीं ( जिन में उन की वृत्ति मानी जाप, ओर उसी | 
अवयव को एकदेश मान कर उसी में रहता हे कहा, तो आत्मा- 
श्रय दोष आएगा । इस लिए अवथचों का अवयवी में डहना तो । 
दोनो प्रकार से ,नही बन सकता ) अब यदि अवयवो में अवयवी 
रहता हे, ऐसा कहे। ते- Te 


तेऽचावृत्तेरवयव्यभावः ॥ < ॥ 

उन मे भी अवृत्ति से अवयवी का अभाव आता है । | 
भाष्य--अवयवी एक २ (अवयव) में तो रहता नहीं हे,कयोंकि उन | 
दोनों के परिमाण का भेद्‌ हे (यदि एक २ अवयव में रहे, तो एकर ८77 
अवयव उतना हो, जितना अवयवी हे )। और दूसरा उत्पत्तिवाळे | 
दव्य का एक द्रव्य से बना हुआ मानने का प्रसंग आएगा ( और... 
कि अकेली वस्तु 'उसी रूप में रहती हे, उस स कुछ | 
। । ओर मानो ही, ते र्‌ | 

ठहरा, ओर पक परमाणु में Fo स ह 
»आर कारण विभाग के 

बिना कार्य का नाश नहीं होगा, तब दथणुक का नाश कभी होगा 
ही नहीं ) आर न ही यह बनता है, कि अवयची अपने लः २ 


/ क्योकि (उन अवयवो के सिवाय) Fo 
7५ 
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fy 
“* 
24 
45 
Les 


अवयव हैं नही (जो अवयवी के एकदेश हॉ । ओर 
उन्हीं अवयचो शे डन में रहना आत्माश्रय दोष से नहीं बनता )। 
खो इस प्रकार सशय युक्त नही । अवयवी कोई नह 


EEN 


पुथूळू चावयवभ्याऽवृत्तः ॥ ९॥ 
ओर कि, अबयचों से भिन्न ( कोई अवयवी ) हे नहीं । 
भाष्य--अवयब जो कि चमी हैं, उन से अलग (किसी अचः 
येकी ) धर्म का ग्रहण भी नही. होता । 
न्‌ चावयव्यवयवाः ॥ १० ॥ 
ओर अवयव ही .अवयवी नहीं ( इस लिए अवयवी कोई 
नहीं) । 


त्रप्रश्न' ॥ १९ ॥ 


एक में भद का अभाव होने स, भद वाचक शाब्दा का प्रयोग 
बन्न ही नही सकता, इस लिए ( पूवोक्त ) प्रश्‍न अयुक्त हे 


भाष्य--क्या एक २ अवयव में सारा अवयवी रहता हैं, वा 
एक देश से रहता हे? यह प्रदनं बन नहीं सकता। कयां? इस लिए 
कि एक मे भेद का अभाव होने से भेद वाचक शब्द का प्रयोग नही 
बनता । ' सारा › इस शब्द से तो अनेको को अशेषता का कथन 
होता हे । ओर पक देश इस स भेद मं किसी अश-का कथन 
होता है । इस प्रकार ये दोना सारा, ओर एकंदेश ' शब्द, भेद म | 
बोळे जात हैं, अवयवो जो पक हे, उस में नही बन सकते, क्योंकि 
इस में भेद का अभाव हैं 
अवतरणिका--( और जो कहा है कि-) अभ्य अवयवौ के 


एकस्मिन्‌ भेदाभावात्‌ भेदशब्द प्रयोगासुपप- 2४ है 


| 

5 - 
हे 
i 


३७८ ` न्या भाध्यः। ४। २। १२ 


न होने स एकदेश सभी ( अवयवी अवयवो मे.) नहीं रहता हे 
यह अहेतु हे, क्योकि 

अवयवान्तर भविप्यवृत्तरहेतुः ॥ १३ ॥ 

ओर अवयव होने मे भी तो वृत्ति नहीं हो सकती, इस लिए 
अहेतु ह :- 

भाष्य- ओर अवयवके न होने ले यह हेतु दिया हे) 
(इस पर कहते हं) यदि ऑर अवयवभूत एकदेश हो, तो भी तो 
अवय में दुसरा अवयव वर्तगा, न कि अवयबी ! सो अन्य अब- 


यव होने मे भी (उस मे अवयवी को) वृत्ति ने होने स ' एकदे 


से वृत्ति नही बनती, क्योंकि ओर काई अवयव हे नहीं ' यह हेतु 
नही बनता । ( इस लिए अवयवी जब एक हे, तो उस मे यह प्रश्‍न 
नहीं बनता, कि वह सारा वर्तता हे, वा एंकदेश से चंता हे) । 
( प्रशन ) अच्छा तो फिर ( अवयवी की अवयवो मे ) वृत्ति किस 
प्रकार हे, यदि ऐसा कहा, तो जिस का आत्मलाभ (स्वरूप स्थिति) 
जिस ले अन्यत्र न बने, वह आश्रय होता हे । कारण द्रव्य (मअब- 
यवा) स अन्यच कार्य द्रव्य (अवयव) आत्मळाभ नहीं कर सकता 
( इस लिए अवयव सारे मिल कर आश्रय हैं आर अवयवी उन 
सब के आश्रित हे)! ओर कारण द्रव्यो में उलट हे (वे कार्य के बिना 
अलग २ अपना आत्मलाभ रखते हैं ).।' नित्या में केस होगा, यदि 
ऐसा कहा, तो अनित्या म देखन से वहां सद्ध है! नित्य द्रव्या 
म॑ कसे ह आश्रयाश्रयिभाव यदि ऐसा कहा, ता अनित्या में आश्रया- 


श्रित भाव देखा जाता हे, नित्यो मॅ ( उसी रीति पर लक्षणा से ) 
[स PSs पके, 22) य 0) eg 2४ ४. 
सद्ध हाता हूं इस लिण सूत्र ३ में ) मौक्षार्थी क लिए अवयवी 


क्के अभिमान का निषेध किया है, न कि अवयवी का। जैसे रूपादियां 


के विचय मे मिथ्या संकर्प का निषेध हे, न कि रूपादि का। 
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का डु ~ CT SR 
a अंयतरणिक्ना-- अवयवी की असिद्धि सें किसी भी वस्तु 


5 का ग्रहण नही होगा ' इस प्रकार उत्तर दिया हुआ भी -[ परमाणु- 
' ` पुञ्जवादी ] कहता हे-- 
केशसमृहे तेमिरिकोपलग्वि वत्‌ तदपलब्धिः ।१३। 
मेतियाबिन्द वाले को केश के समूह में उपलब्धि की नाई 
उस व्ही ( परमाणु पुञ्ज की ) उपलब्धि होगी । 
पिय--ऊँल सोतियाबिन्द वाले को एक २ केश उपलब्ध 
नहीं होता दे, पर केश समूह उपलब्ध होता है। इसी प्रकार एक २ अणु 
पलब्ध नहीभी होता! तथापि अणु समूह का ग्रहण दोता हे! सो यह * 
जा उपलब्धि दे यह अणुसमूह के विषय मे हे (अबयवी कोई नहीं हे) 
€ सम्रायान-) 


स्वविषयानतिकरमेणेन्दियस्य . पटुमन्दभावादू 
विषयग्रहणस्य तथाभावों नाविषये प्रवृत्तिः ॥१४॥ 


इन्द्रिय के पड़ होने वा मन्द होने के कारण विषय शान कां 
इस प्रकार दोना जो दे, यह अपने विषय को उलक्गन किये बिना 
ही होता दे, अविषय मे प्रशत्ते नहीं द॑ । | 

भाष्य--इन्द्रियों के पड़ और मन्द होने से. विषय ग्रहण को 

पडु दोना वां मंन्द होना अपने २ विषय मे होता हे । नेत्र उत्कृष्ट 
हुआ भी (नेत्र का) अविषयं जो गन्ध हे, उसको ग्रहणं नही करता, 

और निकृष्ट हुआं भी अपने विषय से नदी'फिसलता है । सो यह 

मतियाबिन्द वाला कोई द्रष्टा नेत्र के विषय भूत केश को प्रण नही 

करता ( दष्टि के मन्द होने से) ओर केश समूह को ग्रहण करता 

चर मोतियाचिन्द्‌ के रोग से रहित नेत्र'से दोना (केश और केश 

समूह ) प्रहण किये जांत हैं। पर परमाणु जाह, वे तो इन्द्रियो का 
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३८० _ न्यायं भाष्य ४। २। १५ 
विषय ही नही, किसी से भी इन्द्रियों द्वारा नहीं गृहीत होते, ओर इकडे 


इण गृहीत होजाते हैं, ऐसा मानने मे अविषय में इन्द्रिय की प्रवृत्षिका 
प्रसंग होगा। क्योकि(तुम्हारे मतम तो)अणुआखे भिन्न कोईचस्तु गहीत 


- नहीं हो रही | तब ये परमाणु इकट्ठे हुए तो इन्द्रियों का आविषय हाने रूप 
- भ्रमं को त्याग देते हैं, ओर अछूग २ हुए गृहात ने होते दुय इर्य 


को विषय नहीं बनते हैं । यह बड़ा भारी विरोध द्रव्य की उत्पात्ते 
न मानने में आता हे। इस लिए सिद्ध है, कि एक अन्य द्रव्य (अव- 
यची) उत्पन्न हो जाता हे, जो उपलब्धि का बिषय होता इं। सचय 
(ढेर) मात्र विषय हे, यदि णसा कहो, ताः सचय हे सयोग, आर 
संयोग अतीर्द्रिय वस्तुओं का उपलब्ध नहीं होता, इस लिए यह 
अयुक्त हें '=लंचय है अनिको का संयोग, ओर संयोग अपने आश्रय 
भूत द्रव्यो के ग्रहण के आश्रय पर गृहीत होता हे, अतीन्द्रिया के 

(श्रय ग्रडीत नहीं! होता क्योकि सयोग की उपलब्धि इख प्रकार 
ही हाती हे कि ' यह इस से संयुक्त दे” (सो ' यह ओर इस ' पहले 
गृहीत हो, तब ऐसी उपलब्धि होगी) इस लिप यह (तुम्हारा कथन) 
अयुक्त दे | किश्च--इम्ट्रिय से जो विषय गृहीत हो सकता हे, उस 


की अडुपळब्धि मे अतुप्रलन्धि का कारण आवरण आदि उपलब्ध 


होता.हे ( पर यहां कोई ऐसा कारण उपलब्ध नहीं होता, जिस से 


यह सिद्ध हो सके, कि इस प्रतिवन्ध के हटा देने से परमाणु प्रत्यक्ष 


हो जाता हे ) | इस लिए अणुओं की यह अनुपलब्धि इन्द्रियां की 
र CTE ee ~ ~ RS 

दुबेळता के कारण नही (अपितु नेत्र का अविषय होने से हे ) जैसे 

नेत्र स गन्ध आदि की अजुपलब्धि नेत्र की दुबलता के कारण नहीं। 


अवयवावयविप्रसेगरेचेव .माप्रलयात्‌ ॥१५॥ 


इस प्रकार ( वात्त न बन सकने ल अवयवो का अभाव 


मानने म.) तो अवयचावयची का प्रसंग नाश तक पहुंचेगा । 


भाष्य--अवयवा म वाति न बनने स अवयबी का जो अंभाव 


प 


. 


अद्यची की परीक्षा । इट 


कहा है, वह ( इसी प्रकार आगे ) अवयव के अवयवो मप्र | 


होता हुआ सर्वेनाश तक पहुंचता दै चा निरवयव परमाणु 
से निवृत्त हो जाता हे ( अर्थात्‌ अपने अवयवा म बत्ति न बसने से जु 


स्थूळ का अभाव जेस हे, वेस अपन आवयवाँ में वाति न बनने.से 


डस अवयव का सी अभाव, हे इस प्रकार यह अभाव खरवेनाइा तक 


पहुंचता है, वा परमाणु पर जा कर ठहर जाता हे ) दोनो प्रकार 
वे नाश मं ते उप 


स उपलब्धि के विषय का अभाव आता है (स 
लब्धि का विषय कोई रहा दी नदःआर परमाणुपर्यन्त कहनेस,परमाणु 
अतीन्द्रिय होने से उपलब्ध का विषय नहीं ) | उस (उपलॉन्य क़ 
विषय) के अभाव स उपलब्धि का असाच आता इ! किआ-उपलब्धि के 


प्रतिषिध किया हैं; वह अपने आश्रय का 


sn 
5५४४७ 


१) 
hei 
sft >> 


१ 


iid 
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आश्रय पर यह दासि का अ 
बाघ करता हुआ अपना दी वाधक बनता दे! . "° 5 दर 


न प्रलयोऽणुसंद्रावात्‌॥ १६॥ ^ . - 
स्नाश नहीं दे, क्योकि अणु हें | 


भाष्य-अवयवो का आगि २ विभाग होते असिं क्वं जो (अघ- 


यची की ) श्त का प्रतिषिध हे, वह परमाणु से निवृत्त होता दे 
। परमाणु निरवयव हैं, क्योंकि विभागो 


सवे सादा तक नदी पहुंचता हैं 
के द्वारा ( किसी अवयवी का) छोटे स छोटा होता जान का जो... | 
संग है, वह, जिस स आगे और छोटा नहीं हो सकता; वहा उदर 5 


जाता हे। ढेले को विभक्त करते २ उत्तरोत्तर छोटे से छोटा उकडा _ 
निकलता आएगा, वह यद अल्पतर का प्रसंग जिस से आगे अल्प- है 
तर कोई नहीं, जो परम अल्प दै, वहां निवृत्त हो जाता हे । जिस से 


अब्पतर कोई नही, उस का हम परमाणु कहते है । आ 
बुटे ॥१७॥ हे 


Ati: 


= ळच se 
~ १२८८५७ 
_- ह 


|. इंद३ः न्दाय-भाश्यः२।।.२० 


. अथवा त्रसरेणु से परे हे। 
भाष्य-यदि अबयवविभाग की कही स्थिति न माने, तो 
त्रसरेणु के अवयव -भी अनन्त मानने होंगे, इस से असरेणुत्व की 
निवृत्ति होगी ( जब अवयवावयवी धारा का कहीं विधाम न हो 
तो भेस हिमालय के अनन्त अवयव, वेस ही त्रसरेणु के अनन्त अघ- 
यव हवने से. त्रसरेणुत्व की निति होगी) _ 


नस > 


>या क्क्लक 
ee 


` (परमाणु की निरवयवता का प्रकरण ) 


. अवतंसणिका-अघ शून्यवादी कोई भी चस्तु नहीं है, पेसे 
` मानता हुआ कहता हे- . | 


आकाशन्यतिभदात्‌ तदनुपपात्तः ॥१९॥ 

आकाश के अन्तः समावेश से उस की [ चिरषयच परमाणु 
की ] अळुपपस्ति हे । 

भाष्य--उस की - अर्थात्‌ निरवयव. अणु की अनुपपाति हे, 
क्ये इस लिए, आकाश उस के अन्दर घुसा हुआ हे। अणु जो दे, 
` वह अन्द्रः बाहर आकाश से समाविष्ट हे, समावेश स सावयव हे, 
सावयव होले रू अनित्य है।। 

आकाझासवगतत्वंवा ॥ १९॥ 


` या फिर आकाश सथ जगह नहीं होगा । 


` के अन्दर आकारा नही है, तो आकाश का सर्व गत [ सवेत्र ] होना 
नही रहता [समाधान] 


कारये तदभावः: ॥-२०॥ 


~ 


आाष्य-यदि यह नहीं मानते, किन्तु मानते हो, कि परमाणु _ 


वहिरन्तःच कायदरव्यस्य कारणान्तर वचनाद ` 


~ अन्दर बाहर ऐसा कार्य द्रव्य के कारणविद्वेषों का कथन 
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होता हे, इस लिए अकाय में उन का अभाव हे [अन्द्र बाहर कहना 


ते ही नही सरता | । 

भाष्य--अन्द्र से अभिप्राय उस कारण द्रव्य से होता. ह; जो 
[ ऊंपरले ] कांरणद्रव्यां से ढका इआ दे । ओर बाहर से 
एड ढकने वाळा ओर स्वयं न ढका हुआ कारण ही कहा जाता 
[ ऊचर्ळे अवयवो का नाम बाहर हे, अन्द्रल अवयवा का नाम 
अन्दर ] यद वात कार्य द्रव्य की यन सकता ६. न कि परमाणु को 
क्योंकि वह अकार्यं है । परमाणु जो कि अकाय दै, उस सं अन्दर 
बाहर का अभाव दे । ओर जहां इस का भाव हे, वह अणुओःका 
कि परमाणु, जिस स . काई अल्पतर नहा हे, “वह 


श्र 


परमाणु है । 


उदसयोगविभवाच्च सवेगतम्‌ ॥ २२॥ 


शब्द के ओर संयोग के सत्र होने स सवगत हे । 

भाष्य--जहां कही शब्द उत्पन्न होते हे, आकाश म होते है। 
तथा मन, परमाणु आर उन क कार्यों के साथ आकाश के सयोग ह, 
कोई भी मृते दव्य नही मिलता दे, जा आकार स सयुक्त न हो; 
इस से आकाश असर्वंगत नहीं है. 


अव्यूहाविष्टम्म विभुत्वानि चाकाशधमा' । २३। 


. नञ हटना, न रोफना और व्यापक होना ये आकाश के 
भम हे 
भाष्य--जेसा कि काष्ठ ख जल हटाया जाता हे, इस. 
प्रकार आकाश किसी प्रतिधाति द्रव्य से हटाया नहीं जाता । 
क्योकि वह निरवयव हे । ओर आगे २ चलते हुप किसी प्रतिघाति - 
“द्य को रोकता भी नहीं, अथात्‌ उस की क्रिया के हेतु को रोकता 
नहीं। क्योंकि स्पर्श से हीन हे ।: इस से उलठ में रुकाबद देखी 
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चे 
जाती हे [ रोकने वाला. सभी द्रव्य स्पश वाला. देखा गया हे ] रो 
स्पर्श वाले मे देखे धम की उस से विपरीत [स्पश हीन ] के वि षय 
में शंका करनी ठीक नहीं हे । 


` अणु का अवयव अणुतर मानना पड़ेगा, इस से अणुक ` 


कार्य का प्रतिषेध हे” अथात्‌ अणु.को सावयव. माने, तो अणु का 
अवयव अणुतर मानना होगा, क्योंकि कार्य द्रव्य ओर कारण द्रव्य 
के परिमाण का भेद देखा जाता है।इस लिए अणु का अवयव अणुः 
तर होगा, ओर जो सावयव हे, वह अणु का कार्य है । इस लिए 
अणु को अणु का कार्य होना प्रतिषिद्ध हे) किञ्च-कार्य की अनित्यता 
कारण द्रव्य के विभाग [अलग २ होने] से होती हे, न कि आकाश 
के समावेश खे। देले की अैनित्यंता अवयवो के विभाग से होती 


हे, न कि आकाश के समावेश से [ ढेला इस लिप अनित्य नह, " 


होता कि उस के अन्द्र आकारा था, किन्तु इस लिए, कि उस के 
अवयव अलग २ हो जाते हे, सो अवयवचिभाग अनित्यता का 
कारण हे, न कि आकाश का अन्तः समातिदा ][ शंका 


मतिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयव स्रावः । २३। 


मूर्ति वालो का संस्थान बन - सकने से अंवयंघो की विद्य- 
मानता हे । 


भाष्य--परिच्छिन्न वस्तुएं जो स्पश वाली हैं, उनका संस्थान 
त्रिकोण, चतुष्कोण, चपटा, गोल इस प्रकार बनता हे। यह सस्थान 
हें अवयवा का सन्निवेश [अथात्‌ अवयवो के नीचे ऊपर आगे पीछे 
रखने का ढगन्तरतीब] परमाणु भी गोल हे,इसलिण वे सावयव हैं। 


संयोगोपपत्तेच ॥ २४ | 
- सयोग के बनने से भी [ परमाणु सावयव हैं ] 
भाष्य तीन परमाणु जब एक दूसरे के आगे मिळे तब ] 
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परमाणु की निरवयवता। इट 

मध्य मै हुआ अणु पूर्वळे और पिछले अणुओं से संयुक्त हुआ उन 
दोनो से व्यवधान उत्पन्न करता है, उस व्यवधान से अनुमान 
किया जाता हे, कि वह ( मध्य का अणु ) पूर्व भाग से पूवेले अणु 
के.साथ संयुक्त हुआ है, और पर भाग से परले के. साथ संयुक्त 
इआ है। ये जो पूर्वले ओर परले भाग हे, वे उस (मध्य के अणु 
के ) अवयव हैं । इसी प्रकार सब ओर से संयुक्त हुए के सब ओर 
के जो भाग हैं, चे रूब ओर के अवयव है | 


>> 


(इन दोनो देतुओं का खण्डन-) यह जो हे, (के सूतम 
संस्थानापपत्तेरवयव सङ्गावः › इस के विषय म॑ तो कहा हो है | 
क्या कहा हे? जिस से ळोटा नहीं होता हे, वहां विभाग द्वारा छेटार 
होता जाने का प्रलंग निवृत्त हो जाता हे, ओर अणु क अवयव . 
को अणुतर होने के कारण अणु का कर्य नदी मान सकते । आर. 
जो कहा है ' संयोगोपपत्तेशच '। यहां यह हे, कि स्पशे:वाला हान 
से व्यवधान होता दे, ओर सयोग अपने खारे आश्र का व्यापक 
नहीं होता,इस लिए लक्षणा से ( सयुक्त का) भाग बॉळच म आता 

इस विषय में कदा हे ' अणु स्पश वाळा ह्‌ सा स्पशे वाळे 
दोनो अणुओ के. प्रतिघात से मध्य - का अणु व्यवश्ायक होता हे, 
सावयव होने के कारण नही । आर स्पश वाला हान क कारण - 
जब व्यवधान हुआ, तब अणुआं का सयोग अपन आश्रय को व्याप 
नहीं लेता, ( अव्याप्यव्वात्ते होता ह ) इस लिए वहां लक्षणा स 
(संयोग को अव्याप्यत्रात्तता बतळान क लप ) भाग बाला. जाता 
हे, कि मानों यह भागां वाला हे (वस्तुतः उस क भाग नहा क्याक 
अवयच नहा) | सो कहा हे इस विषय म, [क जिस ख आर छाडा 
नही हे, विभाग मे छोटा २ हान का प्रसग वहा जा ठहरता द, 
किञ्च अणु के अवयव को अणुतर का प्रसग आता ह, इस ख "अणुं 
काय-हे, इस बात का प्रतिषे, हे.। ह 
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जाती है [ रोकने.बाला.सभी द्रव्य स्पश वाला. देखा गया है ] रो ह 
स्प वाळे में देखे धम की उस से विपरीत [स्पशे दीन] के वि ष्य |.) 
मे शका करनी ठीक नदीं हे । , 

' अणु का अवयव अणुतर मानना पड़ेगा, इस से अणु क) 
कार्य का प्रतिषेध है” अथात्‌ अणु.को सावयव. माते, तो अणु का 
अब्रयव अणुतर मानना होगा, क्योंकि कार्य द्रव्य ओर कारण द्रव्य | 
के परिमाण का भेद देखा जाता है।इस लिए अणु का अवयव अणु क्तः 
तर होगा, आर जो सावयव हे, वह अणु का कार्य हे । इस लिए 
अणु को अणु का कार्य होना प्रतिषिद्ध है। किञ्च-कार्य की अनित्यता | र्क 
कारण द्रव्य के विभाग [अलग २ होने] से होती हे, न कि आकाश ) 
के समावेश से । ढेले की भैनित्यंता अघयबों के विभाग से होती 
हे, न कि .आकाश के समावेश से [ ढेळा इस लिए अनित्य नह," / ह 
होता कि उस के अन्द्र आकाश था, किन्तु इस लिए, कि उस के / 


अवयव अलग २ हो जाते दै, सो अवयवविभाग अनित्यता का ) 
कारण है, न कि आकाश का अन्तः समावेश ] [ शंका 


` मूतिमतां च संस्थानोपपत्तखयव सद्भावः । २३। 
_ सूतिं वालों का संस्थान बन सकते से अवयंधों की घिद्य- 
मानता हे । 
भाष्य--परिच्छिन्न वस्तुएं जो स्पश वाली हैं, उनका संस्थान 
त्रिकोण, चतुष्कोण, चपटा, गोल इस प्रकार बनता है। यह संस्थान 
हे अवयवो का सन्निवेश [अथात्‌ अवयवो के नीचे ऊपर आगे पीछे 
रखने का दंग-तरतीब] परमाणु भी गोल हैं,इसलिए वे सांचय हे! S 


संयोगापपत्तरच ॥ २४ | 
सयोग के बनने से भी [ परमाणु सावयव हैं ] 
भाष्य- तीन परमाणु जब एक दुसर के आगे मिळे त ] 


परमाणु की निरचयवता। ३८५, 


मध्य मै हुआ अणु पूर्वळे और पिछले अणुओं से संयुक्त हुआ उन 
दोनो मे व्यवधान उत्पन्न करता है, उस व्यवधान से अनुमान 
किया जाता हे, कि बह (मध्य का अणु ) पूर्व भाग से पूवे अणु 
के(साथ संयुक्त हुआ हे, और पर भाग से परले के. साथ संयुक्त 
हुआ हे। ये जो पूवेल ओर परले भाग हे, वे उस्र (मध्य के अणु 


के) अवयव हैं । इसी प्रकार सब ओर स॒ सयुक्त हुए के सब और 


के जो भाग हैं, वे रब ओर के अवयव हैं । 
(इन दोनों हेतुओं का खण्डन-) यह जो हे, कि ' मूतिमतां 


>, 


संस्थानापपत्तेरवयव सद्भावः › इस के विषय मं तो कदा हा है । 


क्या कहा हे? जिस से छोटा नहीं होता हे, वहा विभाग छःरा छे'डा२” 
होता जाने का प्रद॑ग निवृत्त हो जाता हैं, ऑर अणु क अवयव र | 
को अणुतर होने के कारण अणु का कार्य नदी मान सकते । आर. 
जो कहा हे ' संयोगोपपत्तेइच ? | यहां यह हे, कि स्परा: वाढा होने 
से व्यवधान होता है, ओर संयोग अपने खारे आश्रप्र का व्यापक, 
नही होता,इस लिए लक्षणा खे ( सयुक्त का) भांग बालव म॑ आता. 
है ' इस विषय में कदा हे ' अशु स्पश वाळा ई स स्पशे वाळे. 
दोनो अणुओं के प्रतिघात से मध्य का अणु व्यव्रायक होता हे, 
सावयव होने के कारण नही । आर स्पश वाला होन के कारण 
जब व्यवधान हुआ, तब अणुओ का सयोग अपनः आश्रय को व्याप 

ह रेता, ` ( अव्याप्यव्रात्त होता ह ) इस (टण वहां "लक्षणा से 
(संयोग को अव्याप्यत्रात्तता बतळान'क ल ) भाग बाला जातौ . 


हे, कि माना यह भागा वाला ह (वस्तुतः उस क भाग नहा क्याक 


अवयव नहा) । सा कहा हे इस विषय म, एक जिस स आर छाडा . 
नही हे, विभाग मे छोटा २ हान का परसग वहां जा उदहरत हे, . 
किञ्च अणु के अवयव को अणुतर का प्रसग आता द, इस ख "अणु. 


कार्य: हे” इस बात का प्रतिषे'च हे.। २ 


/ 


३८६ ध्याय भाष्य । ४। २। २५ 


~ च... च्छ 
अवतरणिका--'मूर्ति वालो का संस्थान बन सकन ख,ओर को 
संयोग बन सकने से? परमाणु सावयव हैं, इन दाना दठुआ को- क... क 


अनवस्था कारिववादनवस्थांवुपपत्तरचा प्रति- | 
बेधः ॥ २५॥ जे | 


CS 


अनवस्थाकारी होने स, और अनवस्था के अयुक्त हान स, 
(निरवयवता का ) प्रातषेध अयुक्त है । 

भाष्य--जो मूर्ति बाळा हे, आर जा सयुक्त होता हे, वह सब 
सावयव हे, यह दोनों हेतु अनवस्थाकारी है, अ(र अनवस्था अयुक्त 
हे। अवस्था हो, तो हेतु सच्चे वने, इस लिए (इन हेतुआ से ) निर- 
_बयवता का प्रतिषेध नही हो सकता हे। ओर विभाग का प्रलय तक ` 


पहुंचना नहीं बनता, कयाके विभक्त होने वाळा भी कोई हो, तभी 
बिभाग होता हे, सो विभाग से बिभाज्य की हानि नहीं बनती | किव 
अनवस्था में हर एक अवयवी मं द्रब्य के अवयव अनन्त मानन 
पड़ेंगे, इस से परिमाण का भेद वा गुरुत्व के भद का ग्रहण नहा 
_ बनेगा । जब परमाणु से आगे भी अवयव विभाग माना, ता फिर 


| ( प्रतीति के मिथ्यात्ववाद का खण्डन-) 


ST 3 423 ४ 
ः - यह जो आप बुद्धि का आश्रय लेकर बुद्ध | 

नते हैं । ये तो बुद्धिय ही मिथ्या हैं। यदि 

बुद्धि स विवचना करने पर 


हर हा- | 
चु भावाना याथात्याजुप 


प्रतीति के मिथ्यात्ववाद्‌ का खण्डन । ३८७ 


व्धिस्तन्त्वपकषणिपट सङ्भावाडपलड्धिवत्‌ तदनुपः | 
बिधिः ॥ २६ ॥ | 


पर भावो. की, बुद्धि खे विवेचना करने से, यथाथता को 

अनुपलब्धि हे जेल तन्तु २ के अलग करने मे वस्त्र के सनगाव का 
अजुपळडिघ दे, इस प्रकार उस की अचुपळन्धि द । 

ष्य--जैंस यह तन्तु हे, यद्द तन्तु हे, इस प्रकार पक २ 

करके तन्तुआऑ को अलग करे, ते उन तन्तुआ ख अतिरिक्त काई 

पदार्थ उपलब्ध नहीं होता दे, जो वस्त्र वाऊ का विषय हो सो 

( वस्त्र की ) यथाथेता की अनुपटाब्यि स बिना, अपन निज विषय 


की उत्पन्न होती हुई स्त्र चुद्धि मिथ्या चुद्धि दे, इसी प्रकार सपत्र ' 


है । ( समाधान-) 


व्याहततादहतुः ॥ २७ ॥ 

परस्पर विरुद्ध होने से ( पूर्वोक्त देतु ) अदेतु दे । 

भाष्य-यदि भावा की बुद्धि से विवेचना दोती हे, तो फिर 
सारे भावों की यथाथता की अनुपलब्धि नहीं (तन्तु मान कर वस्त्र 
से इन्कार करने में तन्तु तो. यथाथे सिद्ध हुए, ओर उस के भी 
आगे अवयव मान कर उस को अयथाथे कहा, तो भी ओ अन्तिम 
अवयव ठहरेंगे, उन की ता यथार्थता माननी ही होगी, ऑर 
यदि सारे भावा को यथार्थता की अजुपळब्धि है, ता वुद्धि स विषे 
चना नही बनती, बुद्धि से विवेचना करने में तो अन्त मे कोई 

उहरेग। ही) सो बुद्धि से भावो की विवेचना, ओर यथार्थता की 

अनुपलब्धि ये परस्पर विरोधी हेँ। सो कहा दे'अघयवाघय विप्रसग- 
इचघ माप्रज्यात्‌ (पूर्व १५) (ओर जो यद कही हे, कि वस्त्र तन्तुऔ 
स्ञ अलग गृहीत नहीं होता, इस का उत्तर यहद है )। ह 


तदा श्रय.वादएथगग्रहणस्‌ ॥ २८ ॥ 
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हः | ३८८ . न्याय भाष्य । ४ ।२। ३० | 
ह. | - उन के आश्रय होने से अलग ग्रदण नहीं होता । RR 
F ` | Re जी... 
हः | भाष्य--कार्य द्रव्य कारण द्रव्य के आश्रित होता हे, इसलिए ह 
| , =e ~ _*५_ ~ ° he . उ 
7 हि आपने कारणा स अलग उपलब्ध नहीं होता । विपयेय म॑ अलग  - | 
ग्रहण.होता हे। जहां आश्रयाश्रित भाव नहीं, वहां अलग ग्रहण होता 
वि है (जेस घट और पट अलग २ गृहीत होते हैं)। बुद्धि स विवेचना 
इ करने से भावों का अलग ग्रहण ( यद्यपि अवयवावयवी के इन्द्रिय | 


ग्राह्य होने मे अस्फुट हे तथापि ) अतीन्द्रिय अणुआ म ( स्फुर हूं 


~ &२ LN eS ~ ~ ~ LN ~ [oe 
« से सिद्ध होता हे, जो प्रमाण से उपलब्धि हे, बही भाषो की बुद्धि 


) 
f ~ ~~ अ So ७ > श्र न 
| चुद्धि खे विवेचना किया हुआ [ अणुअ{ ख सुस्पट.] अलग है. | । 
शि र लड 77" >. ३ DA 49. चत ३ र 
| [ क्योंकि अणु अतीन्द्रिय हैं ओर यह ऐन्द्रियिक दे ] । : ~ 
Et | TE | 
¢ } अ र 
र | 6 (NN पु १ 
$. | प्रमाणतरवाथ प्रातपत्तः ॥ २९ ॥ SR 
र { ~ [ Lo > >. £ १ | 
हः | किञ्च-प्रमाण स अथ का निदचय होता हे । < 
£ A OE XA ~ है 
५ | भाष्य-बुद्धि स विवेचना करन से भाषा की अथाथता की ~ 
व्यान उपळब्धि हे । जा हे ओर जैसा हे, वह सब प्रमाण द्वारा उपलब्धि 
£ 


~ MS Sy नर ४ ~ ~ LO 
स्र विवेचना हे,इस से सारे शास्त्र,खारे कमे, ओर शरीरधारियाँ के . 
ग्य -> सार. व्यवहार व्याप्त हे । परीक्षा करता हुआ बुद्धि स निदचय 45 


|! 
> करता हे, कि यह हे, यह नहीं हे । ऐसी अवस्था में सारे भावो की.) 
« अनुपपत्ति नहीं दे । 


९. * 77% 


=> “प्रमाणाजुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌ ॥ ३० ॥| 3 
` प्रमाणो के बनने ओर न बनेन से । § 
भाष्य-ऐसा होने पर ' सब नहीं हैं ? यह नहीं बनता हे। का 


किस से? प्रमाण के बनन आर न वनन स | यदि 


सब नहा हे 
इस म प्रमाण बन ज्ञाता ह, ता ' सब नहीं ह' यंह बाधित हो 
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प्रतीति के मिथ्यात्ववाद का खण्डन। ३८९ 


~ eS _ चज ~ ee 
जाता हे [ क्योकि प्रमाण तो हे ] यदि प्रमाण नहीं बनता हे, तो 
: सब नहीं हे! इस की केस सिद्धि है| यदि प्रमाण के बिना सिद्धि 


हे, ता ' सव हे ' इस की क्‍यों सिदे नहीं। [ शंका-] 


कर वप्नावषयाभमानवदय प्रमाणप्रमेय[ि- 


मानः ॥ ३१ ॥ 


स्वप्न के विषया के अभिमान की नाई ये सारा प्रमाण प्रमेय 
का अभिमान है । 

भाष्य--जेसे स्वप्न में विषय नहीं, ओर अभिमान होता 
हे । इसी प्रकार प्रमाण ओर प्रमेय नहीं हें, तथापि प्रमाण प्रमेय का 
अभिमान होता हे । 


AO ~ 
मायागन्धवे नगरमगतृष्णकावद्धा । ३२। 
अथवा इन्द्रजाळ,. गन्धचे नगर ओर सृगतु।ष्णिका की नाई. 
[ बाह्य विषये। का मिथ्याभिमान है ] [ समाधान-] 
"५ क उ ~*~ हर 
हलभावादासाद्धः॥ ३३ ॥ 
हेतु के अभाव से [ प्रमाण प्रमयाभिमान की ] असिद्धि ह्‌ा 
भाष्य--स्वप्रावस्था मे विषयो के अभिमान की नाई प्रमाण 
प्रय का अभिमान ह,पर जगरित अवस्था में विषया कोउपलाब्धकी 


« नाई सच्ची उपलब्धि नही, इस विषय मे [कोई विनिगमक ] हेतु नही 


हे। हेतु के अभाव से असिद्धि है । किश्च-स्वप्नावस्था मे न होते _ 


हुप विषय उपलब्ध होते हैं, इस में भी तो कोई हेतु नहीं बतलाया। _ 


' जञागन में उन विषया के उपलब्ध न हाने से कहा, तो जाग्रत के | 


_ विषया की उपलब्धि से फिर भी प्रातिषेध नहीं बनता ' अथात यदि - 


a 


र 


३९० न्याय भाष्य ३। २। २४५ 


सामर्थ्य हे । उपलब्धि का अभाव हो, तब अनुपलब्धि स अभाव 
सिद्ध होता है | दोना प्रकार स (उपलब्धि अनुपलाध्च मे) अभाव 
मानने में तो अजुपलाब्धि का (अभाव के सिद्ध करन में) कोई सामर्थ्य 
ही है । (जब उपलब्धि में भी अभाव हा माना जाय, ता फिर अनु 

पलबष्धि से अभाव केसे सद हा ) ज्ञेस प्रदीप के अभाव स रूप 
का अद्शन हे वहां भाव से अभाव का सामथ्य सद्ध होता ह 
(यदि दीपक होने पर रूप का दशन होता हं, तभ न हान से अद- 
शैन कद्दना बनता हे)! किञ्च- स्वमा के भेद मं हेतु कहना चाहिये 

>स्वप्त के विषया के अभिमान का नाई ऐसा कद्दंन चाळे को स्वमा 
के भद में हेतु कहना चाहिये, कि क्या कोई स्वप्न भय से मिला 
होता दे, काई आनन्द से भरा होता दे । कोई दोनों ख !बपरात 


` होता हे। ओर किसी समय स्वप्न द॑\खता ही नहा ह । जो स्घप्न के 


विषया के अभिमान का काई निमित्त मानता ह, उस के पक्ष मं तो 
निमित्त के भेद से भेद बन जाता दे (पर अथीभाववाद्‌ में तो निमित्त 
को भी सत्य नहा माना हे)। 

` स्मृतिसंकल्पवच स्वप्नविषयामिमानः ।३४। 


CI १) ha 


स्मृति ओर संकल्प की नइ स्वप्न के [वषया का अभमान ह । 


[कर 


भाष्य-जैस स्मृति उस अथे का विषय करती हे, जो पहले जाना 


च. 


हुआ है, ओर संकल्प भी पहले जाने हुए को विषय करता हे, 
( स्मरण ओर संकल्प के. समय विषय नहा होता, तथापि स्मरण 
होता उस का हैं, जो पहले जाना हुआ ह, ओर सकल्प (चिन्तन) 
होता उसी के विषय मे हे, जो पहले जाना हुआ हे, इस लिए स्मरत 
और संकल्प के समय उन का विषय नहा, पर ) च उस के खण्डन 
क समथ नही हात । वेल स्वप्न म भी जो विषयज्ञान हे, वह पहले 


जाने हुए के विषय मं होता हुआ उस के खण्डन के समथे नहीं 


_हे। इस प्रकार स्वम का विषय जञाप्रत-अवस्था बाले ने देखा हुआ 
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प्रतीति के मिथ्यात्ववाद का खण्डन ३९१ 


क 9 हे, जो सोया हुआ स्वप्न देखता हे, वह जाग कर स्वप्न के द्रोना 
का स्मरण करता हे । यह मेने देखा था । तब जाग्रत्‌ के ज्ञान के 
अधीन यह निश्चय होता है, कि स्वप्न के विषय का अभिमान 
मिथेया है । अर्थात्‌ स्मरण होने पर जो जागते हुए की वुद्धि द्वात्त 
है, उस के अधीन यह निइचय होता हे, कि स्वम के विषय का 
` `. अभिमान मिथ्या हे । दोनो के एक जेखा होने में तो साधन अनथक 
होता हे "जिस के पक्ष में स्वमन ओर जाग्रत्‌ के विषय में कोई विशेषता 
नहीं (दोनो मिथ्या हैं) उस का स्वप्न केविषय की अभिमान की नाई? 
ऐसा साधन अनथक हे, जब कि उरूके ( मिथ्यात्व बुद्धि के) आश्रय 


Ee 
| 
|] 
जे 
| 


ही का खण्डन कर दिया है । 'न उस में वह” यह मिथ्यानिदचय प्रधान 
(>सच्च शान) के आश्रय होता है | अपुरुष जो स्थाणु [खभा] है, उस के 
विषय में 'पुरुष हे” यह जो निश्चय हे, वह प्रधान के आश्रय होता है। 
, ऐसा नहीं होता, कि पुरुष पहले जाना ही न हो, फिर अपुरुष में 
* पुरुष ऐसा निश्चय हो । इसी प्रकार स्वप्न विषय का निइचय कि 
* मैने हाथी देखा, पंवेत देखा ' यह भी प्रधान के आश्रय हो होने 


योग्य हे [ सच्चा हाथी ओर सच्चा पर्वत भी होना चाहिये, जिस 
को देखने के पीछे भूल से पुरुष इनको अन्य में समझे ] | ओर ऐसा 
होने पर [ अथात्‌ मिथ्या ज्ञान को प्रधान के आश्रय होने पर-] 

. मिथ्योपलब्धि विनाशस्तत्त्वज्ञानात्‌ स्वप्नविः 
षयाभिमान प्रणाशवत्‌ प्रतिबोधे ॥ ३५॥ | 

मिथ्या उपलब्धि का नाश होता हे तत्व ज्ञान से [जो कि 
उस का बाधक है ] जैसा कि जागने पर स्वप्त विषय के अभिमान | 
का नाश होताहे [न किअर्थसामान्यका]। | : 
ष्य--स्थाणु में 'यह पुरुष है? ऐसा [निदचय मिथ्या दादि >. 
है, जा कि ' म उस में वह हे! यह ज्ञान है । ओर स्थाणु में स्थाणु _ 


हा १९९. न्याय भाष्यं 8।२। ३९ वा 

| मिथ बिच नि 3 
| हे? यह निइचय तत्त्वज्ञान है। तत्त्वज्ञान च मिथ्या उपल तक ; त्तर 
। ` होती है, न कि अर्थे सामान्य स्थाणु वा पुरुष। अल जागते में जो ~ 

| ज्ञान की वृत्ति हे, उस खे स्वप विषय का अभिमान निवृत्त किया / 


जाता है, न कि अथे अथोत्‌ [स्वप्न ६४] विषय का सामान्य स्वरूप, 


वेल इन्द्रजाल, गन्धबे नगर ओर सुगतृष्णिका का जो वुद्धिया द, 


४९ 
कप 


येभी न उतध मेवद हैं ये निइचय हे, वहा भा इला ढंग स तत्त्व 


ज्ञान से मिथ्या उपलब्धि का नाश होता है, न कि अथ का प्रतिषेध | | 
| [अ्थते। चे जगत्‌ म॑ हात हा हैं]। किञ्च-इम्द्रजाळ आदि म मिथ्या कः 
| ` ज्ञान अपने नियत उपादान [ समवाये कारण ] चाळा होता हे । की. वि 
| जो कुछ दूसरों को दिखलाना हे, उस के सदश द्रव्य को छेकर | } 

| [उस रूप मे दिखलान के ] साधना वाला [ मायावा ] मिथ्या 

। निद्चय उत्पन्न कर देता है, वह इन्द्रज/ल है। कुहर आद का नगर | 


; के सदरा सह्निविश (तरतीब) होने में दूर से नगर वुद्धि उत्पन्न हाता है, 
| लूटे नही होती । इसी प्रकार सूर्यकी किरणे,जब भूमिका गमाल [मळ 
|. कर लहराती हेःतो उन में सामान्य (जो किंरण। ओर जळा का सामान्य 

|" घर्म खवेतता और लहराना हे,उस) के ग्रहण से जल वुध उत्पन्न हाता. 
| हे । निकट स्थित पुरुष को इस के उलट वह वुद्धि नहा हाता. 
कही, कभी, किसी को होने से मिथ्या ज्ञान बिना निमित्त के नहा 

हाता। किश्व-माया के चलान वाले को आर दूसरे को बुद का. 
देखा गया हे (द्रष्टा को जा दीखता हे, मायावी स्वय उस का 

वेसा नही समझता ) तथा दूरस्थ ओर निकटस्थ का इन्द्र जाळ; 
गन्धर्य नगर ओर सृगताष्णिका में ( बुद्धि भद होता हे) तथा सोए 

_ हुए आर जागे हुए का ( बुद्धि भेद होता है ) यह सब ( भेद ) सव 
के अभाव मे बिना स्वरूप के निरुपा्य रूप म नह। बन सकता ह| 


बुद्धेश्‍चवं निमित्तसद्वावापलम्भात्‌ ॥ ३६॥. 


और इसी प्रकार बुद्धि ओर निमित्त का होता उपलब्ध होने 
, से च निमि > 
से [ बुद्धि और बुद्धि का निमित्त हे, शून्य नही ] । 


Fe 39 
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ब ३८५ 


प्रतीति के मिथ्यारववाद्‌ का खण्डन ३९ . 
ग भाष्य-अर्थ की नाई मिथ्या बुद्धि का भी प्रतिषेध नहीं हो 


~ a 


| सकता । क्या? इस लिए, कि [ बुद्धि के ] निमित्त को उपलब्ध ६ 
' और [ बुद्धि के] सद्भाव की उपलब्धि हे। मिथ्या बुद्धि का।ने।भत्त 
॥ (ज्ञा अर्थ है, बह भी ) उपलब्ध होता दे, ओर 'मिथ्या बुडि 

अनुभव का विषय होने से हर एक आत्मा में उत्पन्न हुई उपलब्ध 


शु 


T * हुती हे, इस लिप मिथ्या बुद्धि भी हे । [ ओर मिथ्या बुद्धि का 
। . निमित्त होने से अथ भी हे, अन्यथा मिथ्या बुद्ध का उत्पत्त ही 
४. ` नहीं बनेगी ] । 
पक ध्‌ = ~ र Mer डो ली 0 

तरवप्रथानभेदाच मिथ्याबुद्धद्वावष्यापपात्तः ।३७ (0० 

तरतव [अर्थ ] ओर प्रधान [मिथ्या बुद्धि में भी समान अथ] हा 

से मिथ्यावुद्धि [ के निमित्त ] का दो प्रकार का होना बनता 

*्र 


® 


दोनों के सहारे ज्ञान उत्पन्न होता है ]। र 
भाष्य-[खम्मे को भूल से पुरुष समझने मे] तत्त्व [अर्थ] हे खम्भा, 
ओर प्रधान है पुरुष, तत्व और प्रधान के भेद अथोत्‌ दोन के होने के 
कारण स्थाणु मे 'पुरुष' यह मिथ्याघुद्धि उतपन्न होती है, कारण इस में | 
दोना के सामान्य श्रम का ग्रहण [ओर विहाष धर्म का अंग्रंहण हे] । 
इसी प्रकार (इवेत) झंडी में बगला, ओर ढेले में कबूतर यह गमथ्या 
बुद्धिः होती है । ओर एक ही विषय में मिथ्या बुद्धियां का समावेश _ 
(इकट्ठ ) भी नही होता, क्योंकि (सब के) समान्य घर्मे का ग्रहण 
नहीं है। पर जिस के मत में सब शुन्यरूप निरुपाख्य है, उस के - 
त में (एक ही विषय में सरें मिथ्याशानों के) समावश की प्राप्त 
आती हैं (वर्योकि शुन्य रूप होने से तत्त्व प्रधान भद ही नहीं बनता ) 
ऐर गन्ध आदि प्रमेय में गन्ध आदि बाद्धेय, जा कि मिथ्या माना 
हे वे तत्व बुद्धियें ही ठहर हैं, क्योंकि ( तुम्हारे मत में ) न काई 


१ डू र्यी >. न्न *द् द x 
३२२ ७ ` न्या भाष्य | ४।२। २८ 
ह, E + ` > 
> तरव प्रधान है, न सामन्य ग्रहण हे | इस 

हे, कि प्रमाण प्रमेय वुद्धिये मिथ्या हे । 
( प्रकरण-तत्वज्ञान की उत्पत्ति ओर वृद्धि के उपाय) 
` अवतरणिका--दोप के निमित्तो के तत्त्व श:न से मुत्के होती 


टी 


६, यह कहा हे। अब तत्व ज्ञात केस उत्पन्न होता हैं ? 
समाधि विशेषाभ्यासात्‌॥ ३९ ॥ 
समाधि विशेष के अभ्यास ख । 

_<« क्षाप्प--इन्द्रियों स छोटा लिए इए मन का धारक ( एक 
जगह टिका दे" वाळे) प्रयल स टिकाण हुए का तत्त्व ज्ञान को 
इच्छा से आत्मा के साथ संयोग होता हे! उस ( सयोग ) के हनि 
पर इन्द्रियो फे विषयो मे.बुद्धिये उत्पन्न नही होती ह, उसके अभ्यास 
क वश से तच्च वुद्धि उत्पन्न-होती है । क 

- (शका )-जो कहा हें, कि उस ( संयोग ) के हते हुप 
इम्द्रियां क विषयों भे बुद्धिये नही उतपन्न हाती हैँ। यई 
र, CA : > 
. नाथविशष प्राबल्यात्‌ ॥ ३९ || 
(ठीक ) नहीं, क्योंकि विषय विशेष की प्रबलता होती है । 
2: आयन चाहते हुए को भी बुद्धि की उत्पात्ति होती है; 
इस लिए यह युक्त नही. । क्यो ? इस लिए, कि विषय विद्येष की 


हे, जल बिजली की कड़क आद मे (सुनना न चाहते हुए को भी कड़क 


_ श्रुदादभिः प्रवतनाच्च ॥४०॥ 


लिए यह कहना अयुक्त 5 


आडे. 20 ०७ ०8. र. (यर ~ = er 
प्रबंळता होती हैं।न चाहते हुए को भी बुद्धि की उत्पात्त देखी गई 


सुनाइ देती ह)णखी अबस्था मे समाधि विशेषः नहीं बन सकता है। 


तत्वज्ञान की उत्पात्ते ओर वाझि । ३९५ 

ए भूख आदि से भी प्रवति होती है । 
भाष्य--भूख प्यास से, शीत उष्ण से ओर रोगा (की पीड़ा) 
स न चाहते हुए की भी बुद्धिये प्रवृत होती हे । इस से एकाग्रता 


नहीं इन सकती । 
(सप्ताधान-) हो यह वात, कि ( भूख आदि से ) समाधि को 
त्याग करके व्युत्धान, और व्युत्थान का निमित्त समाधि का विरोधी 
ह ( कड़क आदि ) भी हो, इस के होते हुए भी-- 
९ च्य se 
पूवकृतफलामुबन्धात्‌ तदुत्पात्तः ॥ ४९॥ 


पू किये योग के) और फल के सम्बन्ध से उस (समाधि) 


| - की उत्पत्ति होगी । 

| भाष्य--पूर्व किया, अर्थात्‌ जन्मान्तर में संचय किया तस्व 
ज्ञान का हेतु जो धर्म रूप प्रबल संस्कार, ओर फल का सम्बन्ध 
अर्थात्‌ यहां किय योग के अभ्यास का सामर्थ्य, क्योकि अभ्यास 
निष्फळ हो, तो अभ्यास का आद्र ही न करे, लौकिक कमो मे 

. अभ्यास का सामर्थ्य देखा जाता है (स्वर के अभ्यास से रागी ओर 

* शिल्प के अभ्यास से दिल्पी होता हे) ( सो पूने जन्म के पुण्य 
प्रभाव से और इस जम्म के अभ्यास से चित्त अधिकाधिक टिकने 
वाला बन. जाता है)! ओर ( समाधि के) विरोधियों को दूर रखने 


के लिए ही तो बन गुफा और बरेत आदि ( एकान्त ) स्थानो मे 
योगीभ्यास करन का उपदेश है । योगाभ्यास से उत्पन्न हुआ धमे 
जन्मान्तर में साथ रहता दे, वह तत्त्व शान का हेतु भूत धमे इकट्ठा 
होते २ जब सामा तक पहुंच जाता है, तब भरष्ट समाधिभावना 
के होने पर तरव ज्ञान उत्पन्न होता है। ( निःसंदेह अर्थ घिशष की 
प्रबलता से दुधेल समाधि का भंग होता हे, पर प्रबल समाधि का नहीं 
जैसा कि) समाधि से अर्थविशेष की प्रबळता का दबाव देखा 


SE 
चि 


3] ..स्थाय भाष्य ४।२। ४५ हन 


~ is (4 २३ ५. ही ~ 
गया दें जैसा कि ' भने यह नही छुना, भन यह नंद जान!, मेरा 
मन अन्यत्र था ' यह-लो किक पुरुष कहा करते हैँ । 


( शका>) यदि अथावशष का प्रबळता सेन चाहते हुए को 


७.) ७५ 


भी बुद्धि की उत्पाति मानते हा, तो- रय 


fii रु ° ६ 
अपवेप्येवंप्रसङ्गः ॥ ४२ ॥ 
माश्च ममा एसा प्रग ह/गा | 
भाष्य--घुुक्त का भी वाह्य अर्थ के सम्बन्ध ख तुद्य उत्त 


गी। (खमाधान-) 
# 


न निष्पन्नावश्यम्मा वित्वात्‌ ॥ ४३ ॥ 


> 


नहीं; क्योंकि ( शरीर की) सिद्धि में तो (विषय कां ग्रहण) 
अवदयम्भवी-होता ६ । 
[ष्य -जब कर्म के वरा से दारीर, जो चष्ट डोन्द्रय भार 
विषयो का आश्रय दे, बन गया, तो अब ।ने।भत्त क दा जान स 
बुद्धियो की उत्पत्ति अवस्यम्भाव। हा गई । किन्तु प्रबळ भी बाह्य 
अथ ( इन्द्रियां के दिना निरे ) आत्मा का युद्ध उत्पन्न करन म 
समथ नही दोता दे, उस का तो इन्द्रिया के साथ सयाग दान ख 
बुद्धि के उत्पन्न करने मं सामथ्य दखा गया द । 


तदभावश्चापवग !॥४ ४॥ 

और मोक्ष में उस का ( इन्द्रिय ओर अर्थ .के आश्रयभूत 
द्रारीर को ) अमोव हे । 

भाष्य--उस का अर्थात्‌ वि के निमिस का आश्रय जा 
शरोर ओर दन्द्रिय है;उसका मोक्ष में धर्माधर् के अभाव के कारण 


असाच होता है, तब जो यह कहा ह ' अपवगप्यवेप्रसंगः ' यह 


अयुक्त हे! इस छिए सार दुःखा-स छूटना मोक्ष है । यतः मोक्ष मे 


दप Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


I 
चः >. 


५ 


क 


है 


४] 
र 


4०: 


5 ल आ RN 


तस्वक्षान की उत्पत्तिं और वृद्धि । ३९७ 
सारे दुःखो का बीज ( राग द्वेष मोह ) ओर सारे दुःखा का घर 
(शरीर ) नष्ट हो जाता है, इस लिए मोक्ष सारे दुःखो से छूटना 
| 
| ~ ~ ~_ शा > ~ ~ > ee च 
१ हे। बीज के बिना ओर आश्रय के विना दुःख उत्पन्न नही होता ह। 


|... तदर्थ यमनियमाभ्यामात्मसस्कारो योगाचा" 
ध्यात्म विध्युपायेः ॥ ४५ ॥ 


का उस (मोक्ष ) के लिए यम ओर नियमो के द्वारा, तथा योग 
( शास्त्र ) ख अध्यात्म विद्या के उपायों ( प्राणायाम आदि ) द्वारा 

3 आत्मा का संस्कार करना चाहिये । जा E 
| है भाष्य--उस मोक्ष की प्राप्ति के लिप यम ओर नियमे के 
| द्वारा आत्मा का संस्कार करना चाहिये । यम ( आहसा, सत्य, 
४25... चोरी का त्याग, ब्रह्मचर्य, और अपरिग्रह ) सारे आश्रमियां का 
| समान धर्म हे । नियम (अपता २) अळग २ दे। आत्मा का संस्कार 


है आम का त्याग और धर्म की बृद्धि । तथा योगशास्त्र स अध्या- 
त्मथिधि जाननी चाहिये, वह है तप; प्राणायाम, प्रत्याहार, चारण, 
और ध्यान | इन्द्रियों के विषयों मे वैराग्य का अभ्यास राग द्वेष 
~~~ शज. > च २५ ५. ~ न्र्‌ 
के दूर करने के लिए दे । ओर उपाय है योग के आंचारा ( एकान्त 
सेवन आदि ) का अनुष्ठान । $ 5 
३ / ० | ३ ६। QP >, ५ | 
क्नानग्रहणाभ्यासस्तोदयश्च सह सवादः gS 


~ ~ 
ओर (उपाय हे ) शास्त्र के ज्ञान का अभ्यास, आर उस 


RR 
be कयी 


3०... 
विक अस... की X 
» 


विद्या वालों के साथ सवाद्‌ । 
भाष्य--' उस के लिण? यह प्रकृत है । शान का अर्थे है, 
,जिस से जाना जाय, अथात्‌ आत्म बिद्या का शास्त्र ( शरीर आदि 
ह आत्म के भेद का बाधक न्याय शास्त्र), उस का झ- ण, अथात्त्‌ 
उस का पढ़ना ओर धारणा, अभ्यास है, लगातार पढ़ना, सुनना . डर 


के 
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हि -पश्ट . न्याय भाष्य ४।.२। ४५ 


और सोचना । ( अथात्‌ मोक्ष के (कफ अध्यात्म शा 
तार पढे सुने ओर सोच) । अर उ विद्या वालो के. साथ सवाद 
प्रज्ञा के परिपक्त करचे के लिए होता दे । परिपक्क करना दे खशा 
कर का मिटाना, अविज्ञात अथ का जानना, ओर निघारित अथ म 
सम्प्रति मिल जानी. । उस विद्या बाला के साथ सवाद इल 
bf: संक्षिप्त वचन की खोलते दे 


f | तंगिष्यगुरुसनद्मवारिविशिष्टश्रयो$[थाभरन- 
| सूयुभिरभ्युपेयात्‌ ॥ ४७ ॥ 


_ उस (.संवाद ) का सरळ प्रकृति वाले शिष्य, गुरु, खञ्रह्म 
चारी, ओर विशिष्ट ( विछान थम निष्ठ) ओर कल्याण चाहने 
वालो के साथ अंगीकार करे । 

भाष्य--इस का आशय पाठ से ६ स्पष्ट हे! 


स्त्रां को ळग! 


४>. 


. अवतरणिका-यदि ऐसा विचार हो, ।क पक्ष प्रतिपक्ष का 
स्वीकार करना दूसरे के ( गुरु आदि के) एतेकूल हैं, ता 


प्रतिपक्षहीन मापे वा प्रयाजनाथमाथत्ल । इ<। 


अर्थी होने में अपने प्रयोजन के लिए प्रतिपक्ष से हीन दी 
. (उस संघाद को अंगीकार करे ) | 

_ आध्य- उस को अंगीकार करे ' यही पिछले सूत्र से आ 
रहा है । दुसर से प्रज्ञा लेना चाहता हुआ, तत्त्व जानना चाहता 
हु, पेसी इच्छा को प्रकाश करके अपना पक्ष स्थापन किये बिना 


उस से अपने दहन का परिशोध करे | 
इ त ane दूलर के विरुद्ध होते हें वादियो के देन, 


४ 


तत्वज्ञान की रक्षा ! ३६४, 
- © Ry ~ कळ म: 
तच््वाष्यावसाय सरक्षणा्य जल्पावतण्ड बाज” 
प्ररोहसरक्षणाथ कण्टकरालावरणवत्‌॥ ४९ ॥ 
` तत्व ज्ञान की रक्षा के लिए जस्य आर वितण्डा होते हे, 
ज्ञेंस बीज के अकुए की रक्षा के लिए कांटा की बाड़ होती हे । 
भाष्य ~पर यह अठुज्ञा उन के 'लिए हे, जिन को अभी तत्त्व 
शाम उत्पन्न नहीं हुआ, दोष क्षीण नहीं हुए, किन्तु अभी उसके लिए 
चष्टा कर रहे हे) ओर जब कि विद्या और वेराग्य आदि से प्रतिवादी 
ने अपमान किया हा ( अपने सच्छास्त्र ओर उस के प्रवतकों को 
अज्ञानी ओर असत्यवादी ठहरा कर साधारण लोगो को धर्म से 
विसुख करता हो, तव उस के साथ-) । _ है 


ताभ्यां विगृह्यकथनम्‌ ॥ ५०॥ 

उन दोनो ( जल्प वितण्डा ) के द्वारा झगड़ कर कहना 
चनता है । 

भाष्य--झगड़ कर' कहने से यह विचार विपक्षी को जीतने 
की इच्छा से होता हे, न कि तत्त्व जानने की इच्छा स । और यह 
भी विद्या की रक्षा के लिए होना चाहिये, न कि लाभ, पूजा ओर 
ख्याति के लिए | 

इति श्री वांत्स्यायनीये न्यायभाष्य चतुथोऽध्यायः समाप्तः 

# ' साध्ये और वेध्य को लेकर खण्डन करने के भेदों 
स जातिय अनेक होती हैं ' यह संक्षप से कहा है ( १।२।२० 
के भाष्य में )। उस का विस्तार से विक्षग करत हैं । वे जांतिये, ! 


# परीक्षा समाप्त हो चुकी, अब अन्त मे जाति आर निभ्रह 
स्थानों के भद खोल कर वणन करते ह। जिस स कि शिष्य अपन . 
प्रयोग में इन से चन्र, ओर दूसरे स प्रयुक्त किये को पकड़ सके । 


i . न्यावं ओष्य ॥५११।२ | 
स्थापना हेतु का प्रयोग करने पर, २४ प्रकार क प्रतिषेध के हेतु क 
द © ५४ a 

साधम्येवेधग्योत्कर्पापकष वण्यावण्य विकस्पः 
र | साध्यप्राप्त्यप्रापिप्रसड्ठ प्रतिदृष्टान्ताबुत्यत्त संश य्न ` 
करण हेखर्थागत्मविशेषोपपत्त्ुपरवध्यनुपलड्धि 
नित्यानित्यकायसमाः ॥ १ ॥ क 


साधर्म्यसम, वेधर्म्यसम, उत्कषसम, अपकषसम, चण्यसम, ग + 
अवण्यसम, विकत्पसम, साध्यसम, प्राप्तिसम, अप्रा्तिसम, प्रसङ्ग | 
सम, प्रति दष्टान्तसम, अनुत्पात्ति सम, संशयसम, प्रकरण सम, हेतु i 
सम, अर्थापात्तसम, अविशेष सम, उपपत्तिसम, उपलब्धिसम, 


ल > | 
अलुपलब्धिसम, नित्यसम, अनित्यसम, कार्यसम । र 
नर लि. 
भाष्य-साघम्य से किसी अर्थ का खण्डन करना जोस्थापना | | 


के हेतु से विशेषता नहीं रखता हे वह साधम्य सम हे। यह ` | | 
______ अविशेषता वहां २उदाहरणां द्वारा स्फुट करते जाएंगे । इसी प्रकारे. | ! 


वैधम्येसम आदि का भी तिवेचन जानना । लक्षण ये हे हट 
साधम्यवेधम्योभ्यासुपसहारे तद्धमविपर्ययो- | 
पपत्तेः साधम्यवधम्येसगो॥२॥  . 4. 


` साधम्यं ओर वेधम्यं से उपसंहार हो, वहां उन ( साधम्यं | > 
वधस्य ) 'स उलटा बन सकने से साधम्य सम ओर चेघम्य सम ' 


~ 


3 र 
7:6७ - p= cron 
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एष्य--जब समान धर्म के, लेकर उपरूहार दो, तो साध्य- 
मे के विपरीत बन सकने से, समान धर्म का लेकर दा जा उस 
 प्रतिषेध हे, जो कि स्थापना के देतु से कोई भेद नहीं रखता हे, 
है साधस्थलम प्रतिषध हें। उदहरण--आत्मा क्रियावान्‌ हे, क्याके 
व्य का क्रिया के हेतु गुण जे सम्बन्ध होता दे । द्रव्य हे ढेला, 


Fn 


छ 
च 


~ 


बह क्रिया के हेतु भूत शुण (सवेग वाले द्रव्य का रूयोग) से युक्त 
अतएव क्रियावःन्‌ हे । आत्वा भो वसा हे ( द्रव्य हे, अतएव 
क्रिया हेतु गुण प्रयल वा अदृष्ट से युक्त है ) इस लिए ।क्रैयाबान्‌ ह। 
देसा उपलहार करने पर वादी सावस्ये ल हा उस का आातचाद्‌ 
करता है, क्रिया रहित हे अ.त्म!, क्योंकि विशु द्रव्य क्रिया रहित 
होता है, विशु हे आकाश, सो क्रिया रहित है, वेला आत्मा हे, इस 
. लिए क्रिया रहित है, ( यह ज.त्युत्तर दै-जात्युत्तर असहच्र होता 
हे, क्योकि) इस में काई विशेष हेतु नहीं हे, कि केशवन्‌ के साध्ये 
से क्रियावान्‌ होना चाहिय, न के ।केया राहत केस चस्य से किया 
रहित (हा) । विशेष हेतु के अभाव स साधम्येसम प्रातषेध 
होता हे ॥ Aver शर zg: ५१०५ Alc () fbr: 
अब वेघर्म्य सम ( कहते हैं )। किया के हेतु भूत गुण स युक्त 
हेला परि३छन्न देखा गया दे, आत्म। वसा नहा ह, इस लिए ढल 
की नाई क्रियावान्‌, नहीं हें। यहां भी कोई विशेष हेतु हे न६॥२॥केया 
चाले के साधग्ये से क्रिया वाल) दोना चाहिये,न।के !क्रया वाल के 
' / चस्य से क्रियाहीन (हो) इस प्रकार विशेष हेतु के अभाव स 
घेधम्येसम दै । वेधम्य स उपसह्दारं करने पर ( वधम्य सम जस) 
क्रिया हीन दे आत्मा, क्योकि विभु है । क्रिया वाला द्रव्य अववेभु र 
देखा गया है, जैसे ढेला, आत्मा वेसा नहीं है, इस लिए क्रिया हीच 
हें। (इस स्थापना का) चेघम्यै स प्रतिषेध, जेल क्रिया दन द्रष्य 
आकाइा किया के हेतु भूत गुण से राहित देखा गया है, आत्मा बसे 
नही दे,इसीलप क्रिया हीन नही ह! आर इस म विशेष देतु काश नहीं, 
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६७३ न्यावं लौंष्यें । ६।१। ६ | 
क्रिया वॉल के वेधेम्य से क्रिया हीन तो होना चाहिये, परे 
किया ह ने के बध्यं से क्रिया वाला ( नहा होना चाहिये ) इंस 
प्रकार विशेष हेतु के अभाव से वेधम्य सम है । क्रियावान्‌ जा ढळे 
ह, चह क्रिया के हेतुभूत गुण से युक्त दुखा गया हे, बसा आत्मा 
ह, इस स क्रिया चाळा हे। आर काई ।वश हेतु हे नहीं, कि क्रिया 
चाल के वेधम्य स किया हीन ता हा, आर किया वाले के साधम्य 
स क्रियाचान्‌ न हो । विशेष हेतु के अभाव से सम्य सम हे | 
इन दोनो का उत्तर हे 


गोलाद गोसिद्धिवत्‌ तत्सिद्धिः ॥ ३ ॥ 


गोत्वं स गो की सिद्धि की नाई ( अव्याभिचारी हेतु खे ) 
। उस की सिह होती हे (न कि केबल साश्रम्य वेथम्ये स ) । 


भाष्य--सा धम्ये मात्र खे वा वधस्ये मात्र स जब साध्य के . 


साधन की प्रतिज्ञा हो, तब ते! अव्यवस्था हा । पर वह अव्यवस्था 
धर्म विशेष में नहीं बन सकती । गोआं का समान डा गोत्व 
रूप जाति विशेष हे, उससे गो को सिद्धे होती हैँ, न कि श्टग 
आदि ( किसी एक ) समान धर्म स। अइवादि विरुद्ध धम भी 
गोत्व से गो की सिद्धि होती हे, नकि ( किसी) गुण आदि के भद 
से। अवयव प्रकरण भे इस को व्याख्या की गई हे । ( अनुमान-) 
वाक्य में ( शब्द आदि ) प्रमाण मिल कर आपस के सम्बन्ध स 


' एक साध्य को सिद्ध करत हैं । ओर यह जो अव्यवस्था हे, यह 


हेत्वामार्सा के आश्रय हाती हैं । 


# इन उंदांहरेणा मं सिद्धान्ती जोति बांदी हें । इस लिप 
चतक नें इने उंदोंदरणा को छोड़ें कर शब्द कीं नितयुंता' अनि- 


त्यता के संघिकं उदाहरणं दिये हैं । भाष्यिकार का अमिंम्रायं यहं दे, | 
कि कर मों देला इसर हे, ता वदे जात्युत्तरे होगा । A 
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उत्कर्ष मादि ज्ञातिये | |] 
साध्यदृष्टान्तयोधेमविकल्पा दुभयसाध्यला- 
चोत्कपोपकर्षवण्योवरण्येविकस्पसाध्यसमाः ।४। 


साध्य ओर दृष्टान्त के धर्मों की नाना.कल्पना से, दोना 


~ 


(इष्टाम्त ओर साध्य) के साध्य होने से उत्कर्षसम, . अपकर्ष सम, 
वर्ण्येसम, अवण्यसम, विकल्पसम, और साध्यसम देते हैँ 
जाष्य--दृष्टान्त के धर्म को पक्ष में लगाता हुआ ( प्रतिषेध ) 
उत्कर्षसम होता दे ( आमिमत धमे से अधिक धर्म का आपादन 
उत्कर्षसम हे ) जैसे यदि क्रिया के हेतु भूत गुण के योग से ढ़ेले ` : 
की नांद क्रियाबान.हे आत्मा, तो ढेले की. नाई स्पश्षीवान भी प्राप्त 
होता हे । यदि ढेले की.नांइ स्पशवान नहीं, तो क्रियावान्‌, भी नदा 


~ ~ Ie ~~ 
प्राप्त होता है, या फिर उलट मानने में (वेर ष.कहना चा! | 
Ge पळी मा जि नाम en y= हर २(42%व्रेशर 


इट्वान्त के सहारे पर खाध्य मे किसी धर्म के अभाव की 
आपत्ति:डालना अंपकषेसम्न हे! ढेला जो क्रियावान्‌, दे, वद अखिशु 
देखा भा हे, ठीक ऐसे दी आत्मा भी-करियावान, है, तो आविस हो; 
या फिर इस से-उलट मानने से. काई विशेष ( विजिगसकू. हेतु) 
कहना चाहिये ; . निम tay AAAI RNA PP AA स्तन: 
७७८४“ स्थापन करने यार शमे वण्यं हे; उस से ,इळया -अवण्ये द्व | 
इन दोनो साध्य धर्म और दष्टास्त-घमे को इलटा - करने से-बण्ये- 
सम और अवर्ण्येसम होते हैं । 
साचत के धर्म से युक्त दष्टास्त मे दुसरे किसी परम की लेकर 
साध्य में किसी दूसरे घर्मे की आपत्ति देना विकल्पसम हे । जेल 
क्रिया के हेतु भूत शुण से युक्त काई वस्तु भारी देखने में आती है, 
जञ ढेला,केाई इल्की जस वायु | ऐसे ही क्रिया के हतु से युक्त वस्तु 
क$ किया वाली हो, जेसे ढेला, काई अक्रिय हो, जैसे आस्मा वा 
इस में विशष कदना चाहिये । हेतु भादि ( अज्भुमान के-) अधयक्षः 
A: ५5: in ३२५५ कर व्र । 3 व 
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$ ४०७ न्याय भाष्य ५। १। ह | 


"दा जाता ह! इसी प्रकार साध्य को.उपमा दून स दृष्टात्त बन सकता 


+ ळक 
` क्रे साम्य स युक्त श्रमं साध्य हे, उस घस १ [दृष्टान्त भ लगाना ळू 


त. > *_ * + 
साभ्यसम हे। जल याद जसा ढेला ह, अ आत्मा इ, त यह सा दृ 
ढेला हे। ओर अप्त्मा का क्िया- . | 

| 

| 


आता हे, कि जेसा आत्मा हे, बस ढेर 
वान होना हे साध्य, ता (वैसा होने स) निः्ईदेह ढेळा भी एकिया- 
' चान) साध्य हुआ। आर याद्‌ एसा नहीं, तो जैसा ढेला है, वसा | 


आत्मा है, यह भी नही । इन का समाधान | 


किवत्सावम्या पसहार सिद्धवधग्याद प्रात | 
पे ॥ ५ ॥ हे 


किसी साधम्यं का लेकर उपसहार क। सिद्धि दाने से, किसी 


4१ 


वञ्चस्य को लेकर उस का प्रतिषेध नह बनता । 


यह सिद्ध है. कि किसी हा रागय का र कर उपमान होता ६ (न 
कि सार धर्मों का लेकर) | जम गा ह, चल गवय हे। वह गा आर 
गवय के त्रम मद की आपत्ति नहा दा जाता (यह नह) कहें सकत, / js 
कि जेस गो हे वेस गवय हे, ता गवय भा गा चत्‌ ग्राम्य पशु हो, | 
दूध दुद्दान वाला हो, नही ता गा म! ग्राम्य व; दृध दुद्दान वाली | | 
न हा) इसी प्रकार साधक घम जब रष्टान्त आदि के सामथ्य स | | 
युक्त हो, तव साध्य आर दृष्टान्त के अनुक्त धम की लकर वेश्वस्य | 
स प्रतिषध नहीं कह सकते । | 


साध्यातिदशाचच दृष्टान्तापपत्तेः ॥ ६॥ 
किञ्च=साध्य की उपमा देने से दृष्टान्त बनता हे । 

._ भाष्य-जिस में लाकेक आर परीक्षका को बुद्ध का समता 

_ होती हे, ठीक वे त.ही अथे की. दुसर को सितलान के लिए उपमा 


| 

प्य-जो सिद्ध है, उस से इन्कार नहा हो सकता, अ र्‌ | 
F 
| 


४, ठा दष्टान्त का साध्य.बनाना अयुक्त द्‌ | 


प्राप्तिसमादि जातिये । 8०५ 


प्राप्यसाध्यमप्राप्य वा हंतोः प्राप्त्याडीना रॉट” 
त्वादवाप्त्यााधकत्वाच्च ग्राप्यप्रातसभमा ॥७॥ 


साध्य को प्राप्त हो कर वा प्राप्त दो कर (साध्य का सिद्धि 
जनने में ) हेतु की प्राप्ति से तो कोई विशेषता के न हाच स आर, | , र | 
अप्राप्ति में असाधक होने से प्रािसम आर अप्रा'प्सम होत ६-0. १) 
भाष्प-हेतु प्राप्त हो कर साध्य को साधता द, वा त्ता 
प्राप्त हुए । प्राप्त हो कर ता नह बनता, कय॥क प्राप्ति म॑ विशेषता 
न होने से हेतु साधक नहीं होगा । क्याके दाना के विद्यमान हाते 


हुए उन व. प्रा बनती हे (सो जब दाना पहल हा विद्यमान हें) 


तब कोन किस का साधक वा साध्य हा । आर प्राप्त न दा क्र 


साधक होता नहा। दापक बिना प्राप्ति किसा का प्रकाश नह। करता 


हे। सा प्रात स प्रतिषेध प्राघ्तसम, आर अप्राप्ति स॒ प्रातिषेध अप्रा 


दिसतम होता है | इनद चा का उत्तर-- 


घट।दिनिष्पात्दशनात्‌ प५।इनच।मचाराद 


दिल ALLEL TE RAND < 
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~~ 
रतिः ॥ ८) 4 7 पा 
( प्राप्त हुए साचनां स ) घट आदि की उत्पात्त द्खन स यद ड छ 
ओर ( शत्रु को ) पॉइच म॑ ( अप्राप्त साधन-) अभिचार कम से 
( फलोत्पचि देखने से ) प्राति अयुक्त दे । 

_ म्राप्य-यदद प्रतिषेध दीनो तरह अयुक्त ह। कता, करण आर 
अधिकरण (ये साधन ) मिट्टी को प्राप्त हो कर घट आदि काय « प 
को उत्पन करते हैं। ओर अभिचार कमे से शब का) पीड़ा होनेमे | 
बिना प्राप्त हुए भी साधनता देखी गई है। `. रा 


टष्टान्तस्य कारणानपदरशात्‌ प्रत्यवस्थांनाच 
प्रतिदृष्टान्तेन प्रसङ्ग प्रितिद्टान्तससा ee 


8९६ ` न्याय आाष्यः। ५।१। १० | 
| 


दृष्टान्त का कारण न बतलाने से प्रसङ्गमसम और प्रति दृष्टान्त 


द्वारा प्रतिषेध करन से प्रतिदृष्टान्तसम ( प्रतिषेध ) होता हे । हि 


भाष्य--साधन का भी साधन कहना चाहिये इस प्रसङ् | 
(आगि २ साधन पूछने के प्रसंग) से जो प्रतिषेध्र हे, वह ्रसग सम्‌ 
प्रतिषध है । जेल क्रिया हेतु गुण के योग वाला ढेला क्रियावान है, 
इस में देतु नहीं बतलाया हे (किं ढेळे मे क्रिया हेतु शुण के योग का 
साधन यह हे) ओर हेतु के बिना सिद्धि नहीं होती । 

प्रति दृष्टान्त ले जो प्रतिषेध हे, वह प्रति दृष्टान्त सम प्रतिषेध 
है | क्रिया हेतु गुण के सम्बन्ध से आत्मा ढेले की नाई क्रियावान्‌ 

` है, ऐसा कहने पर प्रति दृष्टान्त लिया जाता हे,कि क्रिया हेतु गुण से 

युक्त दे आकाश और चह निष्किय देखा गया है । ( प्रश्‍न ) अच्छा 
ता आकाश का क्रिया हेतु गुण हे क्या? ( उत्तर) यदद जो वायु 
के साथ संयोग हे, जो कि संस्कार ( वेग) की अपेक्षा रखता हे । 
ज्ञेसत वायु और बनस्पति का संयोग ( संस्कार की अपेक्षा रखता 
है )। इन दोनों के उक्र . 


प्रदीपोपादान प्रसङ्गनिवृत्तिवत्तदिनिवृत्तिः।१०। 


दीपक के ग्रहण के प्रसंग की निवृत्ति की नाई उस की निद्राति 
होती है । १ 
भाष्य--इस से यह बात पूछनी चाहिये, कि दीपक को कान ' 
ग्रहण करत हें आर किस लिए ग्रहण करते हें (उत्तर) देखना चाहते | 
हुए हृदय के देखन के लिए (प्रश्‍न) अच्छा ता दीपक को देखना चाहते _ 
` इप'दूखरा दीपक कया नहीं लेत (उत्तर) दूसरे दीपक के बिना भी वह | न 
दीपकदिखळाई देता दे, इसलिए वहां दीपक के देखने के लिए दूसरे | 
दीप्रक का प्रहण करना निरर्थक दे ( प्रश्‍न) अच्छा तो अब ह, त 
: किस प्रयोजत के लिए कदा जाता दे! (उत्तर) अज्ञात का बोध कराने । 


RET व्र 
हद 


~ 
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अुरपसिसंम जीति।  ७न्छः 
के (लिप ( प्रहन ) अच्छा तो दृष्टान्त में कारण का कथन किस प्रयो- 
जन के लिए दूढते हो । यदि जितलान के लिए (कि उस से दष्टान्त 
में साध्य का ज्ञान हो जाय) तो दृष्टान्त तो होता ही ज्ञात हे । जिस 
में लोकिक ओर पर्रक्षको की बुद्धि की समता हो, बही अर्थ दृष्टान्त 
होता है, उस के जितलाने के लिए कारण का कथन निरर्थक होगा] 
यह प्रसज्नसमं का उत्तर हे । अब दृष्टान्त सम का उत्तर कहते हैं- 


प्रतिदृष्टान्त हेतुलेनचाहतुदृष्टान्तः ॥११॥ 
प्रातदृष्टान्त का साधक मानने पर दष्टान्त असाधक नहीं 
हो सकता । | 
_ भाष्य-प्रतिदृष्टान्त कहने वाले ने कोई विशेष हेतु नहीं 
बतलाया हे, कि इस प्रकार से प्रतिदष्टान्त तो साधक हे, रष्टःन्तनही । 
ऐसी अवस्था में जब प्रति इष्टान्त को साधक मानते हो, तो दृष्टान्त 
केल असाधक हे। सकता हे । जब साधक ( दंशॉन्त ) अंप्रतिबिद्ध 
हा, तो वह ( प्रति दष्टान्त ) केल सोधक हो | 
|. एागुतयत्तः कारणाभावा दनुत्पत्तिंसेमः ।१२। 
उत्पात्ते से पहले कारण के अभाव से अनुत्पक्तिसम होता हे । 
भाष्य--' अनित्य है शब्द, क्योंकि प्रयत्न के पीछे होता हे, 
जेस घडा ( प्रयत्न के अनन्तर होता हे, वह अनित्य हे) ऐसा कहने 
` पर दूसरा कहता है । उत्पाते से पूर्व जब शब्द उत्पात्ते वाला अभी | 
हे ही नहीं,तो प्रयल्ल के अनन्तर होना,जो अनित्यता का कारण हे,वही हि र 
उस में नहीं । सो कारण के अभाव से नित्यता प्राप्त होती हे । और ह 
नित्य की उत्पत्ति नहीं होती, इस प्रकार अनुत्पत्त से जो प्रतिषेध 
हे वह अल॒त्पात्ति सम है । इल का उत्तर हे-- 


तथाभावादुलपन्नस्येकारंणापपंत्तेनकारंण प्तिः 5 
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> 


ज्ञा नित्य है, उस ) के साथ और झ 


होते का ) संशय नहीं दूर होता + 


8०६" __ न्याय भाष्य ५॥१। १४ 
उत्पन्न हुए को वैसा होने से ( शब्द होने स) कारण बन 
सकने से कारण का प्रतिषेध नही वचनता । 
भाष्य-- उत्पन्न हुए को वेला होने ल! अथीत्‌ उत्पन्न हो 
कर ही तो यह शब्द होता है । उत्पाते से पूर्य तो शाब्द ही नहीं है, 
( = ने म या 
क्योंकि उत्पन्न हुए को ही शब्दत्व हैं । सो जब शाब्द बनता रै, तो 
वह उत्पात के अनन्तर ही होता है, इस लिए प्रयल के अनन्तर 
होना जे अनित्यता का कारण हे, बर बन जाता है। सो कारण 
के बन सकते से यह दोष ५: युक्त हे कि ' उत्पाति से पूवे कारण का 
अभाव होता हे । 
त ५ ऱ्य Ne fe STON 
सामान्यहष्टान्तयार।न्ट्रिय कत्वे समानानत्या 
oS ९ ७ 2 व श्र 
नित्य ताधम्यांत सरायसमः ॥ १९ ॥ 

._ ( शब्दत्व रूप ) सामान्य और (घट रूप ) दृष्ठ/न्त ये दोनों 
इन्द्रिय (नेत्र) का विषय होने 
और अनित्य ( घट 
होता हे । 

~ ~ 5 
pb जनित्य हैं शब्द, क्योकि प्रयल के अनन्तर उत्पन्न 
को ज य SE] CDI “र 
शता ह असि घड़ा है इस प्रकार कहे हेतु के विषय में दृष्टान्त को | 
ढेकर (जाति वादी ) खण्डन करता 


) के साथ ( शब्द के ) साधर्म्य से सुंदायसम. 


पर भी, इस का इन्द्रिय ग्राह्य होना, नित्य सामान्य (शब्द्‌ रूप जाति 
नित्य घट के साथ साधम्यं है। 
धर्म्यं से (इसके नित्य वा आनित्य 
का उत्तर का उत्तर 


सो नित्य और अनित्य के साथ सा 


में एक समान हैं, इस नित्य (ब्द्त्व) ˆ 


~ ~ ~~ 
६ | प्रयत्न क अनन्तर हान : 


| न 


प्रकरणलय ज्ञाति | ह र 
साधम्यात्‌ सशय न सशयावधम्यादुभयथावार 
सराय3्त्यन्तस शय प्रसङ्गो नत्यतानभ्युपगमाच 
'डामान्यस्याप्रातषेधः ॥ १५॥ 


साधस्थ स सशय के होते हुए भी वेधर्स्य (के दर्शन ) स 
„` सशय नहीं होता हे, यदि दोनों प्रकार से संशय हो, तो संशय 

|... सदा ही बना रहे,सो निरे सामान्य फा।नेत्यता के सराय का कारण : 
न मानने स, यह प्रतिषेध युक्त नही है । 


| 

| 

|! 

भाष्य--जब बेधम्य अथात्‌ विशेष घम को देख कर अई 
{ . का निश्‍चय हो गया, कि 'यह पुरुष है! तव स्थाणुं पुरुष के साधम्य 
' को लेकर संशय नहीं खड़ा हो सकता । इसी प्रकार वेधम्ये अर्थात्‌ 
विशेष घम, 'जो प्रयत्न के अनन्तर उत्पात हे,इसको लेकर जब दब्द 
को नित्यता का निश्‍चय होगया, तप्र नित्य ओर अनित्य के साधम्य 
> खे खंशय अवकाश नहीं पा सकता हे। ऐसी अवस्था में भी यदि संशय 
हो, तब तो अत्यन्त संशय हो, क्योकि स्थाणु ओर पुरुष के सा धस्स 
का उच्छेद तो कभी नहीं होता । विशेष ( धर्म ) जब जाना जाए, - 
| तब साधम्यं संशय का हेतु हो, ऐसा नहीं माना जाता | पुरुष का . 
जं विशेष धर्म गृहीत होते हुए फिर स्थाणु पुरुष का साधम्य संशाय | 
| .... का हेतु नहीं: होता है। 


उभयसाधम्यीत्‌ प्राकयासद्वः प्रकरणसमः ।१६। 
दोनों ( नित्य, अनित्य ) के साथ साधस्थ से प्रकरण की | 
_ सिद्धि से, प्रकरणसम होता हे! े - 
भाष्य -नित्य ओर अनित्य इन दोनो के साथ साधम्यं से 
पक्ष प्रतिपक्ष का चळत रहना प्रकरण ह । 'अनित्य ह शब्द, क्य 


'प्रयल्ल के अनन्तर होता ह, जेस घड़ा ' इस प्रकार एक अपने पक्ष | 


हे 
| 


ema 


LP 


वळन». नयम 


WR, 


§ 
क 
| 
03 
-% 


Sees ore 


४१०. . न्याय भाष्य । ५ । १। १८ 


को चलाता.हे। और तिष्य. के साथ साधम्य ( शन्दत्व के साथ 


- श्रोजग्राह्म होले ) स । एसा अवस्था म प्रयत के अनन्तर हाता 
यह हलु जो आनेत्य के साधम्य स कहा ह, प्रकरण का नहा उला 


घता हे, यह प्रकरण को न उलांघ कर जो प्रतिषेध हैं, यह प्रकरण 
NS 
खम.हे। ( साधम्य स्र प्रकरण का चळाना उपळक्षण हं ) वच्चश्य 


में भी. यह बात समान हे । दोनो के वेध्य से प्रकरण का चलत 


रहना भी वेध्रम्यसम हे, इस का उत्तर 


प्रातपक्षात्‌ प्रकरणासद्धः प्रातषथाडुपपात्त 
प्रातपक्षापपत्तः ॥ १७॥ 


प्रतिपक्ष स प्रकरण चलता. रहा, तो. ( वादी- के साध्य कः ) 
प्रतिषेध नही बनता, क्योकि प्रतिपक्ष ( साधम्यं से प्रतिवादी के 
साध्य. की नाई ) प्रतिपक्ष ( वादी का साध्य ) भी बन जाता हे। 
. भाष्य-दोनो के साधम्य स प्रकरण'की सिद्धि कहते हुए 
( प्रतिवादी.) ने प्रतिपक्ष से प्रकरण की सिद्धि भी कह दी हे। 


यादे दोना का साधम्य हें, तब उन म स एक प्रतिपक्ष हे ही, ऐसा. 


अवस्था म प्रातपक्ष बना रहता ह । जब प्रतिपक्ष बना रह, ता 


प्रतिषेध, नहीं बन सकता है। क्योकि प्रतिपक्ष की सिद्धि और प्रति- 
षध यह परस्पर विरुद्ध हे । तत्त्व का निणय न होने से प्रकरण - 


जळता हे, इस के विपरीत प्रकरण समाप्त हो जाता हे । अथात्‌ तत्त्व 
का निणय हो जानें पर प्रकरण समाप्त हो जाता हे ('सांरांशा' यह, 
जि प्रतिवादी ने जव दोनो के साथ साधम्य मान लिया, तो उन 


मंस एक के साधर्म्य स उस के अपने पक्ष की सिद्धि की ने, ' 
. दूसरे के साधम्य से प्रतिपक्ष की भी सिडि हो. गई । (प्रतिपक्ष का 
_ प्रतिषध न होने से असदत्तर भी न बना ) 


त्रकाल्यासिंद्वहेतारहेतुसमः ॥ १८॥ 


{ 


| 

ह) ठी न ७... 
त्‌ तुसम जाति। ` लक है 
& - हेतु ( साधन ) को तीना कालो में ( साध्य का) असाधन १ 
होते स अहेतुखम होता हे । - ५ २३ क ६ | 


१ 
| 


माष्य- देतु अथात्‌ साधन; वह क्या साध्य से पूवे वा. 
| «. पीछे वा साथ होगा । यदि पूरवे हे साधन, तो साध्य की अबिद्य- 
मानता मे किस का साधन होगा। और यदि पीछे कहो, तो साधन 
की अविद्यमानता मे किस का यह साध्य होगा । अब यदि साध्य 
साधन एक कालीन कहो, तो दोना विद्यमानो में से.कोन किस 
का सांधन ओर कोन किस का साध्य होगा। इस प्रकार हेतु अहेतु 
i ख काई विशेषता नहीं रखता हे, यह अहेतु के साधम्य से प्रतिषेध ` - 
i - अहेठुसम प्रतिषेध हं । इस का उत्तर 


न हेतुतः साध्यासेद्धसत्रकास्यासाहः (१३ 


तीना काला में असिाद्धि ( कहना ) उचित नहीं, क्योकि हेतु 


से घाध्य को सिद्धि होता हं । 
भाष्य-तीनो कालो की असिद्धि युक्त नद्दी । किख 


~ 


स? क्योकि हेतु साध्य की सिद्धि होती हे । साधने योग्य 
की सिद्धि और जानने योग्य का : विज्ञान दोनों अपने साधनसे | 
होते हुए देखे आति हैं । यह बड़ा भारी प्रत्यक्ष का विषय उदाहरण 
है। ओर जो कहा हे कि ' साधन की अविद्यमानता मं किख का 


साधन हो? ( इस कां उत्तर हे कि) जो किया जा रहा दै वा जाना 


जा रहा हे, उश को । । है 
` प्रतिषेधालुपपत्तेः परतिषद्धव्याप्रतिषेधः।२ 4 
प्रतिषध के न बनने सं प्रतिषेधनीय का प्रतिषेध नहीं हुआ। 
 भआष्य--( तुम्हारा आक्षप तुम्हार ऊपर भी आता हे, कि) 
प्रतिषिघ ( प्रतिषधनीय स ) पहल पीछ वा साथ नहा बन्‌ सकता 


हे ( पहके मानो, तो प्रतिषेधनाय के. अभाव मे किस का प्रतिषेध 


40५ हैं 
Pe ४ ४८ NT 


प्रतिषिधनीय होगा, दोनों एक साथ मानने में कोन किस का प्रति- 
® | ` चेधक ओर कोन किस कां प्रतिषेध्य होगा । इस प्रकार प्रतिषेध 
नं के न बनने से स्थापना का हेतु सिद्ध हे । री 
न [NT aS ~ ~ C_ ~ 
अथापात्ततः प्रातपक्षासद्वरथापात्तसमः ।२१। 


ति 


पक्ष की सिद्धि करन से प्रतिपक्षसम 


33. -8 र 
न - म्याव भाष्य | ५।.१। २२ | 
Ei र iS 5 : र { ~ ; थ्रू की ( 
|. होगा, पीछे मानो, तो प्रतिषेध की अविद्यमानता म बह किल का 0, 
EF E 3 
ही. 


अ `` अथापलि द्वारा प्र 
| होता है । 

सोष्य-शब्द अनित्य है, क्योंकि प्रयत्न के अनन्तर होता 
है | ` है, जे घड़ा, इस प्रकार पक्ष की स्थापना करने पर, अथोपात्ति से 
प्रतिपक्ष को सिद्धि करने वाळा अथोपत्तिसम का प्रयोग करता है । कि 
यदि प्रयत्न के अनन्तर होना,'जो अनित्य के साथ साधम्य है, इस 
से शब्द अनित्य है, तो अथोपत्ति से यह भी आता है, कि नित्य के 
| साधम्य से नित्य हे। ओर है नित्य के साथ भी इस का साधम्य 
; 'स्पश रहित होन।?। इस का उत्तर- 


E अक्तस्याथापत्तेः पक्षहाने रुपपत्तरुक्तत्वा- 
दंनेकान्तिकत्ाब्ाथीपत्तेः ॥ २२ ॥ 
| ` देरउक अनुक्त की अथोपत्ति ( द्वारा सिद्धि मानने ) से तो 


_ (जातिवादी के ) पक्ष की हानि सिद्ध होगी, क्योंकि बह अनुक्त है! 
किञ्च अर्थापत्ति एक ही (पक्ष) र 


oe SI 


hd 
FRO. .... 
ns i FN 


को नियम स साधक नही हे । 

` ` गीष्य-( एक बात से जब दूसरी बात की अर्थ से सिद्धि 
म हाती हे, ता वह किसी सामथ्यं की छेकर होती है और) जा अथी- _ 

' पत्ति के) सामथ्य को न मान कर बस 
हाती हे ' इतना मात्र कहता हे, 
माननी पड़ेगी, क्योकि ( वादी के 


बस अनुक्त अथ की अर्थ से प्राति 
उस को अपने पक्ष की हानि भी 


वाक्य में बह) अनुक्त दे । झनित्य 
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अंबिशिषलम जाति।- - . ` ४१३ 


छ: छी Cr ee. RS - s 
रस छे; लिहि में अर्थे स दी प्राप्त हु या, कि नित्यपक्ष की हानि न, 


किश्व--अर्थापत्ति एक दी पक्ष की नियम से “साधिका नई 
है । यह अथोपत्ति दोनो पक्षों में समान है। यदि नित्य के साधम्य 
अश्पश से शाब्द नित्य है, ता अर्थ यह आया, कि ' प्रयल्ञ के 
अनन्तर होने रूप'आनित्य के साधम्यं से अनित्य है। वस्तुतः उलट 
भाड को लेकर ।नियमतः अथापत्ति होती दो नई । यह नहा होता, 
वस्तु का पतन होता हे, तो अथ से यह सिद्ध हो, कि द्रव 


ठे 
जल ह, उस के पतन का अभाव होता हे । 


एकधमोंपपत्तरविशषे सर्वाविशपप्रसंगातस- 
ड्रावोपपत्तरविशेषसमः ॥ २३॥ 


> 


किसी एक धर्म के बन सकने से दोनों में अविशेषता होने 
मं, (सय में ) सत्ता बन सकने से सब की अविशेषता का उपपा- 
दन अविशेषसम हे । 


भाष्य-पक धर्म प्रय के अनन्तर होना, ' यह शब्द ओर 

घड़ा दोनो का बन जाता दे, इस से दोनों के अविशेष होने मे, 
| : सब की अविशेषता का प्रसंग आता हे। केस ? सत्ता के बन सकते 
से | एक धर्म जा सत्ता हे, वह सब का बत जाता है। सत्ता के बन 


__ जाने से सब की अविशेषता के प्रसंग स प्रतिषेध अविशेषसम 
होता है। इस का उत्तर-- 

ड़ कचिद्धमांतुपपत्तेः कचिचोपपत्तः प्रतिषेधा 

( भाव! ॥ २४ ॥ £ | 
|  ङदींधर्म केन बनने से और कही बन सकने से प्रतिषेध | 
र्ट ठीक नहीं | अ : 


- विरे न्याय भाष्य. ५।१:। २४ 
भाष्य=जेसे खाध्य और दृष्टान्त का एक. घम, जा शयले के 


। अनन्तर. होना हे; उस के बन सकने से एक दूसरा चस अ अन 
त्यता ह, बह अविशष ह, इस प्रकार सारे भावा का कारे साझा 


` रखा धर्म, जिस में कि सत्ता का होना निमित्त हो, हं नहीं, -जिस 
| “ से कि इस धम को लेकर अविशेषता हो । और यादि यह माना, कि 
गा ` अनित्यता ही ऐसा घर्म हे, जा सत्ता के दोने स सार भावा का 
HF. ` होगा । तो ऐसा मानने पर तुम्हारा पक्ष यह होगा, ॥क खार भाच 
` अनित्य हैं, क्योकि सव में सत्ता हैं। क्योंकि पक्ष (-प्रातिशात अथै) 
से भिन्न काई उदाहरण नहीं हे ( उदाहरण पक्ष स भिन्न ही हा 
9 सकता है ओर यहां पक्ष है (सब ? ओर सब में सभी आ गए, इस. |. 
ff लिप उस से भिन्न कोई उदाहरण न रहा ) ओर विना ,उदाहरण 


के हेतु नहीं हुआ करता । ओर प्रतिज्ञा का जो एक भाग हे,वह उदा 
“हरण होता नही, क्योकि जो साध्य दे, वद्द उदाहरण नही होता । 
` इसलिए नित्यता अनित्यंतो दोनो के होने से केबल अनित्यता की अजु: 
पपत्ति हे । इंस लिए ' सत्ता के बनने से सब की अविशेषता कां 
` प्रसंग होगा, यह कहना निरथक हे । किञ्च-सत्ता के बनने स सब 
भाचा की अनित्यता कहत वाले ने शब्द की अनित्यता भी तो मान 
हली, तब प्रतिषेध अनुपपन्न दे । 


उभयकारणीपपत्त रुपपात्तसमः ॥ २५ ॥ 


दोनो कारण बन सकने से उपपत्तिसम होता हे । 


° 


ष्य- यदि शाब्द की असित्यता का कारण बन जाता हे, इस | 

से शाब्द अनित्य हे, तो इस की नित्यता का कारण भी तो बनता | 
हे “स्पश रहित होना, इस से नित्यता भी. उपपन्ने हे । दोनने i MC 

, नित्यता ओर अनित्यता के:कारण.की उपपत्ति से जो प्रतिषेश्र दै | ॥ 
वह उपपत्तिसम दे | इस का उत्तर 
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र उपलब्धिसम जातिं। =. , - 884... 
श्‌ न PS क्‌ -- ज्र अप क 
उपपत्तिकारणाभ्यजुन्ञानाद प्रतिषेधः । सदी. 


उपपत्ति के कारण को मान लेने से प्रतिषेध अयुक्त हे) 


¬ भाष्य-- दाना का कारण बन जाता हू जा एसा कहता 
ह ह, बह आनत्यता का प्रातषश्च नहा कर सकता, कयाक आचत्यता 


~ का भी तो कारण बनता हेः। यदि प्रतिषेध करता हे, तो फिर दोना . 
' के कारण की उपपत्ति हे, यह नहीँ बनता, दोनों के कारण 
की उपपालि कहने से यह तो माना ही गया, कि अनि- 
` त्यता का कारण बन जाता हे । मान. लेने से प्रतिषेध नही बनता 
| है। ' बिरोध से प्रतिषेधःकहो, तो समान ही हे विरोध ' । जो 
कहता हैं, कि एक का नित्य और अनित्य होना' परस्पर विरुद्ध हे, 


_ 


इस से प्रतिषेध हे । यदि ऐसा कंहा, तो यह परस्पर विरोध तो - 
` स्वपक्ष परपक्ष दोनो मे पक समान हे, वह दोनों मेंस पक का - 
0 साधक नही हो सकता । - $५ के 


'निर्दिष्टकारणाभविष्युपलम्भादुपलान्धिसम! २७... 
बतलाए कारण के अभाव में भी (काय को) उपलब्धि से 

उपलब्धि सम होता है । 

5 भाष्य--( शब्द की ) अनित्यता का कारण बतलाया ह, ।के.- 
| ब्द प्रयत्न के अनन्तर होता है ' । अब वायु के-घके स.शक्ष का 

4 शाखा के टटन से भी तो इाब्द की उत्पात्ति आर ऑआनत्यंतां उपलब्ध 

` होती है, वहां तुम्हारा बतलाया कारण हे नहा । इस प्रकार बत 


र > 
च. एक, ७५ 


लाए साधन के अभाव म भा साध्य घस की उपलब्धिस जो प्रति- र 


प्रघ हे, बह उपलब्धि सम हे! | # 


करणान्तसदाीपतद्धमापपपरमातिषेषे ।२<। 


| 


| 


उ ५६: न्याय भाष्य ५।१। ३९.। 


` कारणान्तर से भी उस धमे ( कार्य ) की उपपत्ति ल प्रतिः 


2 
पेध अयुक्त हे। द 
` आष्य-- प्रयत्न के अनन्तर होना ' कहने वाला पुरुष कारण 


से (शब्द की) उत्पात बतळाता है, न कि कार्य के कारण का निय” 
(न्प्रयत्न ही कारण हे, अन्य नहीं) सो यदि कारणान्तर से भी शब्द्‌ ` 
का होना ओर उस की अनित्यता बनती है, तो बने, इस में क्या | 


प्रतिषेध हुआ । 


- और उचारण से पूर्व विद्यमान शब्द को अनुपलट्धि कहो, 


>, [a वि ल ~ ~ न 3) 
तो यह भी नही, क्योकि आवरण आदे का अनुपलब्धि ह । जसा `: 


कि विद्यमान जल आदि अर्थ की आवरण आदि से अनुपलब्धि 
होती हे, इस प्रकार विद्यमान शब्द की अनुपलब्धि भी अनुपलब्धि 
कै कारण भूत आवरण आदि से होगी,पर ऐसा नहीं हे। क्योंकि जब 


` जळ विद्यमान होते हुए की अङ्पलब्धि हो, तो जेस डस की अनु- 


'पळब्थि का कारण हमे गृहीत होता हे, वेसे शब्द की अनुपलब्धि 
में कोई कारण गृहीत नहीं होता । इससे शब्द का उपलब्ध न होना 
जलःआदि स.विपरीत है (विद्यमान न होने से अनुपलब्धि हे). 


तोपपत्तेरतुपलब्धि सम: ॥ २९ || 


_ उसकी. (आचरण) की अनुपलब्धि के डपलब्ध न होने से 
( अनुपलब्धि का.) अभाव. सिद्ध. हो जाने पर, उस से विपरी 


अतिबन्धक):की सिद्धि,हो जाने से अनुपलब्ध सम होता है (यादि 


. तदनुपटब्वेरनुपलम्भाद भावसिङ्धो ताद्विपशि- . ||| 


नञुएछ्च जाति). स्ट 


| : ४१७. 
€ हे । उपखब्ध न होने से बह हे ही नहीं, इस प्रकार इल का ( अनु 


छन्न का)अभाष सिद्ध होता है। जब अभाव सिद्ध डुआ, तो पूवक 5 
| दंतु (उस की अनुपलब्धि के उपलब्ध न हाने स इल दतु ) के | 


अश्व से डस से ( अभाव से ) विपरीत आवचरणादि का अस्तित्व 


> 


निहिचित होता हे । उस के विपरीत सिद्ध होने से जो पूरे प्रतिज्ञा... 
की है, कि उद्धारण से पूव विद्यमान शाब्द की अनुपलब्धि है, यह 
नहीं सिद्ध होगा । सो ' आवरण आदि की अनुपलब्धि से! यह , 
जो देहु हे, यह जैसा आवरण आद्‌ में घट सकता हे, वेसा आव- 
आदि की अनुपडब्धि में भी घर जाने से अनुपलब्धि द्वारा 


` ऊ शतिषेध हे, यह अनुपळ्धसम होता है। इस का उस्तर-- 
| अनुपलम्भात्कत्रादनुपलन्धेरहेतः । ३०।. 


अनुपलब्धि यतः हे ही उपलब्धि का अभावरूप, अतः तुम्हारा 
वु अयुक्त हे । म 


क ऽज् 
शू ५ 


भाष्य-- आवरण आदि की उपलब्धि नहीं है, क्योंकि उस | 
डपलन्थि का अभाव हें ” यह हेतु अयुक्त हैं। (प्रश्‍न) किस 
{ | [रण स? (इसर ) इस कारण से, कि उपलब्धि का अभियाति ल्य 
||ह सा अनुपलब्धि है । जो है, बह उपलब्धि का विषय होता है, 
| पिर उस के विषय में यह प्रतिशा की जाती हे कि ' है '। जो नहीं 


|$, चह अनुपलब्धि का विषय होता है, सो जो उपलब्ध नहीं होता र 
| उस के विषय में यह प्रतिज्ञा की जाती हें, कि “नहीं है '। सो : ' - 
॥ आवरण आदि की अच्ुपलब्धि जो ह, वह अनुपलब्धि रूप अपने 

।' बेषय मे प्रवृत्त होती हुई अपने विषय (अथात्‌ अनुपलब्धि) का 

| बघ नहीं करती | सो अप्रतिषिद्ध हुई आवरण आदि की अनुप - 


( आवश्णाभाव मे) हेतु होन के योग्य है । आवरण आदि 
| है, वे भावरूप दोनि खर उपलब्धि का विषय हे,उन की उपलब्धि 


t है] 
4 


अनः. न्वाथै आम्य है) ३२.५: . 


` होना हा चाहिये । चं जो उपलब्ध नेदी होत, इस स. जाना 
हें, कि शाब्द के अग्रहण के कारण आवरण आदि न 


er ज्ञानविकट्यानां च भावभावसंवेदनादध्य 


तपस्‌. ॥ ३१ | 
bt किञ्ज-्शान के भदा का भाव आर अभाव दोना आत्मा के 
४ प्रत्यक्ष हात हे! 


भाष्य--' अंदतु ' इस की यहां भा अजुद्धोच दं | शरीर से 
शरीर घारियो को अपने शान भेदो के भाव ओर अभाव प्रत्यक्ष 


अनभव होते हैं ।-कि मुझे सशय शान हे; मुझे सशय सान. नहा ह, 
इसी प्रकारं प्रत्यक्ष अनुमान ओर. स्मृतिरूप शाना के विषय म 
( भाव ओर अभाव का प्रत्यक्ष अनुभव हाता हं) । खा यह आव 
रण आदि की. अनुपलब्धि अथीत्‌ उपलब्धि का अभाव, अपने अनु 
अघ का बिषय है, कि मुझे शब्द के आवरण आदि की उपलब्ध 
A. नही हे, अर्थात्‌ शब्द. के अग्रहण के कारण आवरण आदे नहा 
उपलब्ध हाते । तब जा यह कहा हें, कि उस की अनुपलाब् का 
अनुपलब्धि से उस के अभाव की सिद्धि है । यह नहा बनता हं । 


7 साधम्यात्तत्यधमांपपत्तः सर्वानित्यलप्रसंगाद 
नित्यस्मः॥ ३२॥ 


(दृष्टान्त के.) साधम्यं स ( पक्ष में उस के ) तुल्य धम की. 
उपत्रत्तिसं सब की अनित्यता काः प्रसग हाने स अनिव्यसम 
हाला देके अपर हि 
शाप्य--अर्नित्य घड़े के साथ साधम्य सजा कहता है, कि - 
' शब्द अनित्यं है › उस के अनुसार ता जव, अनित्य घड़े के साथ 


सारे भावो का साधम्य दे”. तब सब की अनित्यता आती है, 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


-अनित्यभ जाति | - 88९, *. 


कि अभाष्टनही है । सो यह अनित्यता से प्रतिषेध अधित्यसम हे। 
इस का उसर-- र 


साधम्यादासिद्धेः प्रतिषेधा सिद्धिः प्रंतिपेध्यसा- 
वम्यात ॥३३॥. ३८८ ८00 


( यदि दृष्टान्त घड के) साधम्य. से (शब्द में अनिस्यता को) 
! दादे नद होती, तो प्रतिषेध्य के साधस्ये से प्रतिषे की लाडि 


~ 


सा नेहा हांगा! 


भाष्य-पश्ष का साधक वाक्य प्रतिज्ञा आदि अंबयचे से 
क्त है, और प्रश्तेपक्षरूप जो प्रतिषेध हे, उस का प्रतिषेध्य' (पञ्च) 
के साथ साधम्य हे ' प्रतिक्षा आदि अवयवो से योग”। तब यदि 
' अनित्य के साधर्म्य स अनित्य की सिद्धि नदा, तो साध्य अ 
I असिद्धि स ( तुम्हारे किये) प्रतिषेध की-भी असिद्धि होगी; कयाकि 
क का भो प्रतिषेध्य के साथ साधम्य दे । 


_ दृष्टान्तेच साध्यसाधनभावेन प्रज्ञातस्य धममस्य 
हेतुत्वात्‌ तस्य चोभयथाभावान्ना विशेषः ॥ ३४॥ - 


जो घम देशान्त म साध्य साधन रूप से प्रसिद्ध हे, बह हेतु 
हुआ करता हे, ओर वह दोनों प्रकार से होता है (किसी के साथ 
| | साझा आर किसी से अलग ) इस लिप अविशेष ( धर्म हेतु) 
चहीं होता । ह 
| भाष्य--डषटान्त में जो चम साध्य साधन भत्व से जाया नया ? 
| ie चह हतुरूप स कहा जाता ह, आर वद दोनों प्रकार से होता 
है, किसी के साथ सम/न, किसी से विशिष्ट। समान होने से साधम्य 
| आर विशेष होन, स वेधम्य होता है । इस प्रकार साध्म्यधिशष 
'जो दे ( ऐसा साधम्ये जो किसी-से विशेष भी हो) हेतु होता 
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वह भी ( इस का प्र।तवेध ) जानना चाहिये । 


के बन जाने से नित्यसम होता है । 


क; ८ ष (SI : र म |! 
कया शब्द में नित्य है, अथवा अनित्य हे । यदि बह ( अनित्यर [ 


~ SOT ~ 
£ ना 


अविशेंष से लाघरय्यमात्र षा वैरस्यं मात्र हेतु नहीं होता अर आप A 
जिरा साधस्यैमात्र वा वेधम्य भातरं का आश्रय लेकर कहते इ, 


एम्यात्तुस्य चम।पपत्तः सवानित्यंत्व प्रसगादनत्यलभः (३२)। 
ह अयुक्त दे । अविशेष सम (जाति ) क प्रतिषेध स जो का ह, 


Ca 


नित्यमनित्य भावादनित्ये नित्यलापपत्ते/नत् | 
समः ॥ ३५॥ | 


भाष्य-शब्द अतित्य हे, यह प्रतिक्षा हे । वह अनिव्यला 


शब्द मे) सदा होती हे, तो धर्म के सदा होने स धर्मी भी सर 
- होगा, अतपव शब्द नित्य हुआ । और यदि सवदा नही हाती ९१ 
ता अतित्यरव के अभाव से शब्द निरय ठहरा । इस प्रकार नित्यत | 
के आश्रय प्रतिषेध से नित्यसम होता हे । इस का उत्तर- 


प्रतिषेष्येनित्यमनित्यमभावाद नित्येनित्यलो- | | |, 


पपत्तेः प्रतिषेधाभावः ॥। ३६ ॥ | 
प्रतिषध्य ( शब्द.) मे अनित्यता के निस्य होन से अनिस|| 


. मंनिस्यता की उपपत्ति स जॉ प्रतिषेध है, घह नहीं बना (=जः||| ih 
`. झतित्यता मान ली, तो फिर प्रतिषेध कल! ) । 


_ स्यता बन गई; तो फिर: शब्द आनिस्य नहीं हदसा प्रतिषेध जह ब | 
सकता। और यदि ( अनित्यता ) नहीं मानते हा, ता ' अनिरवत |) | E 


| 


दक भ्थोाखं भाष्य | 5५ १। ३६ | 


Sm OH “०० कक 4 
Ror , य आ ची 
| 
|, 


कार्य सब्र जाति । MER 


| - कै [नित्य होने से थह हेतु महीं बनता,हेतु के अभाव से प्रतिषेध न बना । 

| उत्पन्न हुए शब्द्‌ का नाश से जो अभाव है,यही शब्द की अनित्यता है। 

| `. इख पर प्रइन हो ही नहीं सकता,सो यह धन कि उसकी आनित्यत! क्या 
` शव्द में नित्य होती हवा नहा, यह अनुपपन्न हे। क्यों / इसलिए क्कि 

उत्पन्न हुए शब्द का नाश के कारण जो अभाव हैं, बह उस की 

है अनित्यता है। ऐसा होने पर परस्पर विरुद्ध होने से (शब्द और | 

| नित्यता का) आधाराधिय भाव नदा बनता हे । क्ष्योक्ति नित्यत्व | 

| आर अनित्यत्व का विरोध हे । नित्यत्व ओर ऑनिस्यरव एक धर्मी 4 

~ रयं दी घम परस्पर विरुद्ध होते हैं, इकट्ठे नही हो सकते । तब जो ` 

| यह कहा है, कि ` अनित्यता के नित्य होने से ( शब्द ) नित्य है 

| यह न वनता हुईबात कही हे। 

| 


~सन कायानेकत्वात्‌ कार्त | 


£ प्रयत्न के काया के अनक होने से कार्य खम होता हे | 
री भाष्य-- प्रयत्न के अनन्तर द्वोने से दाब्द अनित्य ह 
क्‍ का प्रयत्न के अनन्तर आत्मलाभ होता दे ( अर्थात्‌ प्रयत्न 
| | “जिस का स्वरूप नहीं होता, प्रयत्न के अनम्तर ही जिस का 
॥ होता दे ) वहन हो कर होता दे ( पूर्वे न होत! हुआ अब हे 
अच घट आदि .काय। ओर अनित्य दे, इस का अभिप्राय यह हू, : 
| ॥॥ कि हो कर नहीं रहता हे। इस प्रकार हेतु के स्थिर होने पर, 'प्रयक्ष 
(|| काया के अनक होने से ! यह प्रतिषेध कहा है। प्रयक्ष के अन- 
||| ' न्तर घट आदि का आत्म लाभ देखा गया हैं, ओर व्यवधान वाळा 
की व्यवधान के दूर होने से अभिवँयाकि देखी गई हैं| सो ग्रयन के 
| अनन्तर शब्द का आतला होता हे वा आभिव्याक्ते होती हे, इस 
(क कोरे विशेष नहीं है।इस प्रकार कार्य की अधिशेषता: को लेकर 
| || (बाकी के पक्ष क्षां) अतिषेध कार्यसम हे ।इस का उत्तर- 
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४ री 
| 


2९ 'स्याय नाष्य ५५ १ | २९ 


a 


कायीन्यते प्रयत्ना हेतु्वमनुपलान्चि कारणो- - क्र 
पर्पर ॥ ३८ || 


- _ (मयु के ) कार्य क 
की ) अभिव्यक्ति मे हेतुत वह 
(आवरण आंदि ) की उपपति 
नहीं करता, - किन्तु अचुपलटि 


होते हुए भी, प्रयत्त को ( वर 

गकि अनुपलब्धि के कारण 
( जळादि की अभिब्यक्ति प्रथन 
के कारण आवरण को हराता है, 


r AU छा» ५4 


आवरण के हटने से अभिव्यक्ति र गी हे 
सतो आचरण की उपलब्धि न होते 


“बन सकती हे ) जहां ( प्रयत्न के) क 


पर दाब्द क विषय 


(4 ii 


होती हे । 
से उत्पासे की ही. कारणवा »/ 
T 


क i, 


भेद होता हे, वहां अनु- “५. / || 
| 


यल को 


पलब्धि के कारण ( झावरण आदि ) वे जाने रू, | 
कती दे । जहां प्रयल १९१ 

| 

| 


/ १३. 079 अभिन्एक्ति के लिए देतुता नहा हो सकती 


स 
दद 
कनन्तर अधिरव्वर्क होती हैं, बहा अनपलडि ढी 


टॅ ( कारण व्यव- S 
न (न बलता हे, व्यवधान के हटने से, प्रयत्न के अनन्तर होते काले > 

स अथ का उपलब्त्रअंथोत्‌ अभिव्यक्ति होती है (जैसे जछादि। || 

)। पर शब्द के अनुपलडिश्र का कारण कुछ ( आवरण आंदि ) Hi } 
` नहीं, जिस के दर होने से शब्द की उपलब्धि अथीत्‌ अंभ्निव्याक्ति.|! 
होती दे, यह माना जाय । इल से सिर है, कि शब्द अभिव्यक्त / 
नहीं होता हृ । ओर यदि हेतु को = FEE ATG 


ता ह व्यमिचारी कर | 
` ठद्दरांत क्षे, तो 25 9 gree | । 
आतषधाप समाना दोषः ॥ ३९. || 
प्रतिषेध म॑ भी समो दोष है । 


भाष्य-प्रतिषेध भी व्यभिचारी ह, 
६, किसी का नहीं करता है, 


चारी हं। ( सूत्र का दूसरा अथे 


किसी का प्रतिषे करता ह. 
इस प्रकार असाधक होने से ब्यमि- 


~) अथवा शब्दे की अनित्यता के. 
त्त 


